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PREFACIO DO PROF. ROGER BASTIDE

Ce west pas sans émotion que j'écris ces quelques
pages d'introduction au_premicr livre postinome d'Arthir
Ramos. A peine arrivé au Brésil en 1938, je lui avais
Affl/ /»ms Jétais allé le voir, et tout de suite une grande
ét Ce maitre des études africanistes fut tou-

Jours powr moi le plus préciews des inspirateurs ct le
plus sir des guides. Et il ne séparait pas, ce qui me tou-
chait profondément, dans ses recherches, le souci de la
ité scientifique du sens des valeurs humaines: derriére
pages les plus objectives, on sent toujours le grand
amour qu ‘il portait & nos fréres de couleur, 'Indien ct
le Négre, qui w'ont pas seulement contribué d la grandeur
de la civilisation brésilienne, mais encore — @ travers les
agewrs et les commercants — & Uenrichissement de
toute la ci i
Loeuvre qu'il avait commencée me pouvait pas étre
interrompue par une morte prématurée. Il avait encore
trop @ nous dire et mous avions nous aussi encore trop
& apprendre de lui. Aussi devons-nous remercier la Casa
do Estudante do Brasil de publier awjourd’ludi, sous le
titre de ESTUDOS DE FOLK-LORE (1) Uensemble des

On notera quArthur Ramos est revenu, dans ce
ve, & Porthographe primitive du mot de Folklore. On en
trouvera les raisons, qui nous paraissent des plus perti~
nentes, & la page 15 de ce livre.
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articles parus entre 1942 et 1947 dans 1o =
BRASILEIRA (publiée par I'Academia B'}‘S:Eu’:.!”"
Letras) et malheureusement interrompu par lq dixpam- de
& cette date de la_revue. Arthur Ramos avair été “Y'“’"E
@ intéresser au Folklore d'abord par ses propres ol
sur le ndgre el il avait en 1935 consacré au fry, 45
gre brisilion un de ses liwres les plus célibres. dppeps 1o
la suite & occuper la Chaire d’Anthropologic 4 lq j,, par
Faculté Nationale de Philosophie, Sciences of Li‘H"r"E
son intérét pour le Folklore nc pouvait que saccentuey. :_-S 5
aest pas impunément que le Premicr Congrés Nationey 1.
Foltlore, réuni & Rio en 1951 recommandait de sippe 1
études folkloriques parmi les sciences anthropologignes
Cétait justement Lorientation méme d’ Arthir Ramoy gy,
puis déja de nombreuses années, comme on peut s'en oy
dre compte en relisant wn des chapitres les plus suggesiis
de son livre A ACULTURACAO NEGRA NO BR
SIL, sur le Folklore du Rio S. Francisco, ¢t comme oy

s'en rendra_miewx comple encorc maintenant en parcoy.

yant ces ESTUDOS DE FOLK-LORE. Un livre double-
ment préciewx, et par la richesse ou la siireté de ses infor-
ations, et par U'originalité de son apport dans le domaine
Drésilien.

Aprés la période de ladolescence conquérante, il y
a, pour toute science, une période de stabilisation et de
aise au point. Aprds les défrichements des pionniers, les
grilos, les disputes de terres, il y a licu d’établi
tres et de délimiter les champs, soigneusement. De la
Limportance d'wn  pareil livre, qui  commence par nous
anontrer justement comment le folklore s'est constitué peu
a peu ct dans quel esprit il faut en aborder Uétude. En
accord avec le développement actuel de I'Anthropologic,
sion seulement A. Ramos se refuse a séparer le folklore
de U'ensemble de la culture dont il west qu'une partic,
anais encore il tend & em restreindre le sens, comme le
font les d-américains, a la litté itic e le. On
pourra, sur ce dernier point, me pas étre cntitrement
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. d'accord avec lui, mais on sera tout au moins d'accord

sur la nécessité de préciser le sens exact d'un mot qui a
donné liew & bien des confusions ou des crrements regret-
tables. Et on nc pourra pas ne pas admirer avee quelle
science et avec quel art, une fois cette définition acceptée,
Arthur Ramos traite le probléme des contes, des légendes
et des mythes populaires.

Clest quétant & la fois anthropologue et psychana-
Iyste, pew d’hommes était plus & méme que lui de discer-
ner les divers plans du folklore oral, de ne pas s'enfermer
dans un dogmatisme stérile, mais de voir jouer soit i la
surface, soit dans les profonders des mythes et des con-
tes leur double postulation, d la fois sociologique ct psy-
chologique. On s'aperoit, en lisant cette histoire pas-
sionnante des doctrines mythologiques, qu' Arthur Ramos
a écrit d'une main de maitre, que les interprétations sont
allés du plus extérienr vers le plus intérieur, du natura-
lisme de Max Miiller et des ses disciples wvers les décou-
wertes de Freud ct des psychanalistes, hérétiques ou or-
thodoxes. Mais le mythe comme le conte ne sont pas scu-
lement les fleurs éclatantes de la libido collective, mais
d'une libido canalisée, controlée ou refoulée par les réali-
sations culturelles. Par les exigences des institutions so-
ciales comme par les propres contraintes des régles du
langage. Arthur Ramos sen est parfaitement rendu
compte: de la ce souci de critiquer les doctrines dans co
gielles ont d’erroné, mais de conserver toujours ce qu'elles
pewvent avoir de juste ow de suggestif. 1l nous montre
qu'il y a plusieurs lectures possibles d'une méme texte, et
que ces lectures ne sont pas contradictoires entre clles, car
les fils les plus divers viennent s'enchevétrer pour former
les dessins, capriciewx a premiére vue, des mythes ou des
contes.

Hélas! la disparition de la REVISTA BRASILEI-
RA d’abord, puis le départ powr Paris d’Arthur Ramos
ot il allait occuper & 'Unesco le poste important de Di-
rectenr du Département des Sciences Sociales, enfin sa
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brusque disparition, laissent inachevée wne ocuvre si bril-
Jammment commencée. On ne trowvera discutées ici ni
la tentative de Bergson pour aller, par dela le psychique,
Jjusqu'aus racines biologiques du mythe, ni celle de I'école
Sociologique, @ laquelle A. Ramos fait plusicurs fois al-
lusion, comme devant étre traitée aprés Uinterprétation
psychanalytiue, ni celle, plus récente encore, de Dumesi,
qui renouvelle la méthode linguistique, en se refusant &
Gtudier les mots abstraitement, comme on faisait @ I'épo-
que de Miiller, mais en les prenant dans lewrs liaisons
Syntaiques o, micux encore, dans leur fonctionnement
Social. Nous assistons aujourdhui & tout un renowvel-
lement, extrémement prometteur, des études mythologi-
ques ct des interprétations folkloriques. Arthur Ramos a
été empiché de nous conduire jusque la, pour continuer
& nous y guider, de son intelligence lucide ou de sa cri-
tique avisée. D moins a-til marqué le chemin et, en
appliguant les régles quil nous a fixées, pouvons nous
aller de l'avant sans crainte de faire des faux pas.

Si Peaw d’Ane w'était conté
Py prendrais wn plaisir extréme,

disait La Fontaine. Le livre d’Arthur Ramos nous donne
un autre plaisir, encore plus préciewx, celui de compren-
dre Peau d’Ane, d’y découvrir, cristallisé dans le scintil-
liment de ses mille facettes, le jew des trawmatismes de la
libido en méme temps que toute wne structure sociale
archaique. Non seulement Peau d’Ane ou le conte da Bor-
ralheira. Mais encore les histoire de Yemanja, pour qui
dansent la nuit les filhas de santo de Bahia ou celles du
Jabuti que content les Indiens de I'Amazone. A. Ramos
ne se borne pas a écrire une introduction & la science du
Folklore, il applique les résultats de cette science @ une
meilleure connaissance du folklore brésilien — il Iéclaire
tar le dedans, il en découvre pour nous les secrets, et cela
sans rien faire perdre & ces contes ou ces mythes toute
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lewr séduction magique. Ouvrons donc ce livre de science,
ce message qui nous vient du Maitre cher, — nous y
aurons, comme La Fontaine, “un plaisir extréme”.

Sdo Paulo, 25-11-951.

RoGER BasTiDE

(Prof. da Faculdade de Filosofia,
Ciéncias e Letras de Sio Paulo)



CAPITULO T

DEFINICAO E LIMITES DO FOLK-LORE

Nenhum térmo tem sido mais empregado e nenhum
conceito menos bem definido que o de folk-lore. A sua
clientela é vasta e heterogénea: é recrutada entre cro-
nistas de rﬂdm, criticos literarios, amadores de arte, anti-
quiirios, musicologos (que muitas vézes erem & m
sica popular como folk-lore), gramiticos e filologos, poctas,
professores. .. (1
E por isso mesmo, a exata definigio desta hoje
disciplina_cientifica tem oscilado a0 gosto disparatado de
'ducmdos diversos. A historia da criagio do térmo
e da ciéncia (lo ]ulk lore ¢ bem conhecida dos estudiosos
su & contada mais uma vez aqui para se
provar a c\nlnom de_conceito de uma disciplina, cujas
fronteiras, até hoje, ainda estio mal definidas. Dir-se-4,
e esta adverténcia ji tem sido feita, que isso acontece
também em outros dominios cientificos. No dominio das
ciéncias s 2 citar um exemplo, ainda nio se
conhece o limite preciso entre a sociologia e a psicologia
social, ou entre a geografia humana, a etnolog
logia e a morfologia social.
de se tornar necessirio um esforgo para tragar os limites
de cada ciéncia, com seus objetivos e métodos especificos.

5

(1) Vide Arthur Ramos, ‘Expressaes desmoralizadas”,
Diretrizes, 1940, e Folk-lore mo Brasil” i Aculturagio

Negra no Brasil, Sao Paulo, 1942, ps. 227 e segs.
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A palavra folk-lore surgiu pela primeira vez no ni-
mero de 22 de agosto de 1846, no jornal The Athenacum,
de Londres. Propunha-se o arquedlogo William John
Thoms que se ocultava sob o pseudénimo de Ambrose
Merton, para substituir o que comumente era tratado na
Inglaterra com os nomes de Antiquitates Vulgares ou
Popular Antiguitics. O que se propunha, dizia Thoms na
sua carta ao Athenaewm, era a coleta de “what we in En-
gland designate as Popular Antiquities, or Popular Lite-
rawre. .. which would be most aptly described by a good
Saxon compound Fol — the Lore of the People”.

O material que “,_ 1.  Mhioms queria estudar, com o
novo térmo proposto, nio era novo, como se vé. Ji em
1725, um autor inglés, Henry Bourne, num peqaeno livro
sob o titulo Antiquitates Vulgares, definia o que queria
dizer com esta expressio: “... as Antiguidades do povo
comum. .. uma resenha de muitas das suas opinides e
cerimonias. .. com inflexdes apropriadas sébre cada uma
delas, mostrando o que deve ser retido e o que deve ser

pésto de lado”. Era exatamente o que, meio século de-
pois, Brand abrangia nos conhecidos volumes que pu-
blicou sob o titulo de “Antiguidades Populares” (2).

O fenémeno refletin o espirito inglés da época:
a “condescendéncia” em descer as esferas de vida, hibitos,
costumes do comnion foli ¢ verificar o que Ii havia de
“pitoresco” e “i Nio é de admirar que o as-

‘interessante”
sunto fosse mais da competéncia dos arquedlogos e anti
quiios do que dos cientistas sociais. O artigo de W. J.
Thoms  trox uma revolugio. O que era assunto de
museu, ¢ privativo de uma meia dizia de curiosos, tor-
nou-se objeto de interésse geral. O nome ajudou muito.
Formado de velhas expressdes saxonicas, significando
como vimos “o lore do povo” ou “a ciéncia do povo”, éle
: prestou a todas as combinagdes. £ em pouco tempo,

(2)  Vide Henry Ellis ¢ W. C. Hazlitt, Brand’s Popular
Antigquities of Greal Lritain, 2 vols., nova edigio, Londres,
1905.
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iriamos ver combinagdes como Christ-Lore, Plant-Lore ao
lado de outras como Folk-song, Folk-dance, Folk-speech,
ete. Nomes como folklorist, folklorism, foram logo forma
dos e em 1879 era fundada, em Londres, a pnmmm Folk-
lore_Society. A principio, folk-lore, nos paises de lingua
inglésa era escrito com um hifen, que logo depois foi aban-
donado, passando-se a_ grafar folklore.

Os paises de lingua alemi traduziram folk-lore por
Volkskunde (e o 1(]]!.(1\0 correspondente volkskuendlich),
logo divulgado nos” paises escandinavos, hoje talvez o5
mais adiantados na pesquisa folk-lorica, O que ¢ curioso
& que, nio obstante possuirem o térmo Volkskunde, os
alemies admitem os adjetivos folklorist ou Volklorist.
Convém acrescentar que Volkskunde, que passou a cor-
responder ao térmo inglés Folk-lore, nio deve ser confun-
dido com Vilkerkunde, palavra que ja tinha direito de ci-
dade ¢ que corresponde a Etnografia. Em fins do século
XIX, logo depois da criagio do térmo Volkskunde, foram
fundadas vérias sociedades e revistas na Alemanha, nos

escandinavos, na Bélgica (3).
Antes da_criagio do térmo folk-lore, os paises l-
tinos ji possuiam as expressdes “tradigges populares”,
“literatura popular”, “saber popular”, com objetivos apro-
\mnuk» dos do folk-lore inglés e do Volkskunde alemio.
2 por isso reagiram durante muito tempo i aceitagio do
mmn proposto pelo 'u‘quLulogo britanico.

A Franca sempre estéve na vanguarda désses estudos
“tradicionais”. O primeiro livro de contos de Perrault é
de 1697 (4). O livro das Mil ¢ Uma Noites foi traduzido
em francés, de longa data, ¢ logrou enorme popularidade.

(3) A destacar em Gand, a revista Wolkskunde.
Tijdschrift voor nederlandische Folk-lore, fundada em 1888;
-em Berlim, a sociedade Verein fir Volkskunde, fundada em
1890, com sun revista Zeitachrift dos Vereins fiir Volkskunde;

s 8 sovists Dania, Tidsakrifft for Forkemal og
F'a"mulm' fundada em 1891.

errault, Histoires ou Contes du temps passé, Pa-
ris, Barbin, 1697.
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E foi na Franga que sc iniciou, no século XVIIL, a fa.
mosa publicagio de mais de trinta volumes, o Cabinet des
es, ' bem verdade que essa colegio constava na sua
mator parte de contos de fadas “inventados”, 0 que deixa
e ser folk-lore. O proprio Perrault foi acusado de esti-
lizar os seus contos e mesmo de alterar muitos déles (5).
Mas o seu material repousa, em dltima anilise, no bojo
fecundo da inspiragio popular.

Em 1877 eram propostas, na Franga, as

DEFI
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ientificos, de origem ntrou definiti
no_vocabuldrio francés, depois que Sébillot publicou, em
1904, o primeiro volume do seu Folklore de France.

Na Itilia, as mesmas indecisges teriam de se mani-
festar. As expressdes “letteratura popolare”, ¢ “tradizioni
popolari” ji vinham sendo empregadas desde 1877. A
palavra foik-lore foi 1 introduzida em 1888, com um es-
tudo de P. Rossi. Pitré e S. Prato ainda ensaiam as

demopsicologia ¢ (mlra/mp_rirol:;yill, que foram logo ;.1);\,:..
donadas, O primeiro désses térmos foi_retomado  depois
na Italia por Pitré, enquanto que omm_;nlu? italiano, Sta-
hislas Prato, sugeria o térmo demiologia. Num dos famo-
sos jantares de Ma Mére I'Oye, Gaston Paris que, pela
primeira vez em 1877, falara_ do vieux iolk-lorc fran-
Gais”, propos a expressio “oui-dire”, e designando como
“ouidiristes” os que sc ocupavam das coisas populares (6).
Estas expressdes nio vingaram, mas o térmo folk-lore foi
proposto para designar aquéle famoso jantar, como sendo
“Diner du Folk-lore”. Sébillot foi um dos mais entusias-
tas do grupo, convindo em que a expressio apresentava
grandes vantagens por ser breve, possuir grande elastici-
dade de significacio ¢ permitir a formagio_de térmos de-
rivados como folkloriste, folklorisme, etc. (7).
A expressio “tradigoes populares” porém, que dera
0 nome a conhecida Revue des Traditions Populaires es-
{ava muito Traigada ¢ uma grande maioria preconizava
o uso das palavras “tradicionismo”, “tradicionista”, como
reagio a introdugio de uma palavra_estrangeira como
folk-lore. Prevaleceram, porém, as razdes clcqtlilmf ea
palavra folk-lore, como alids acontece com muitos térmos

(5) Para um estudo sdbre os contos de Perrault, vide
P. Saintyves, Les contes de Perrault ct les récits paralléles,

is, 1923.
Parie %%, Paul Sébillot, Le Folk-lore. Litterature orale
et ethnographic (raditionelle, Paris, 1913, p. 4.

(T) Id, ibid, p. 5

" e “demologia”, como substi-
tutas do folk-lore. A idéia teve poucos continuadores, e
logo depois folk-lore ficou definitivamente adotado.

Quanto a0s paises ibéricos, a Espanha havia pro-
posto_ saber popular como equivalente de folk-lore. Mas
jit em 1882 esta dltima expressio aparece em El Folk-lore
andaluz, indo figurar no ano seguinte na expressio El
Folklore espaiiol, como titulo geral da Biblioteca de las
tradiciones espaiiolas. Em Portugal, folk-lore aparece, pela
primeira vez em 1875, num artigo de F. Adolfo Coelho
bre os “Elementos tradicionais da literatura”, na Re-
vista Occidental de Lisboa (8). Logo depois, Consiglieri
Pedroso a emprega num artigo sobre “Mythographia Por-
tuguesa”, publicado em 1880 e dai por diante entra defi-
nitivamente na nomenclatura cientifica de Portugal. A re-
forma ortografica de G. Viana manda grafi-la folclore.
Carolina Michaélis nio hesitou em escrever folquelore.
Embora os novos diciondrios da lingua portuguésa, de-
pois das reformas ortograficas, aconselhem as formas fol-
clore e derivados folclorista, folclorismo, etc., a expressio
4 inglésa Folk-lore, com ou sem hifen, ¢ ainda empregada
o por muitos estudi i The a
grafia tradicional.

No Brasil ¢ em outros paises do Novo Mundo, a
expressio folk-lore chegou relativamente cedo. A nova
disciplina contou, desde logo, com muitos cultores apai-
xonados, recrutados entre virios setores de estudo, filo-

(8) Cf. J. Leite de Vasconcellos, Etnografia Portu-
guesa, vol. I, Lisboa, 1933, p. 19.
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logos, homens de letras, um ou outro socidlogo e antropg.
logo. Ao exame das origens e desenvolvimento do forp.
lore no Brasil, dedicaremos um estudo especial.

O folk-lore internacional conta hoje com uma imeng,
h|blmgr1f|1 (9). O nimero dos seus cultores aumenty
dia a dia. Mas como os quadros do seu estudo ainda nz,
se acham defi fixados, depoid
do enorme progresso no campo das ciéncias sociais, con.
vém cxaminar a evolugio do conceito de folk-lore, desde
os primeiros tempos até os dias de hoje, quando passa 3
constituir um dos ramos mais importantes da ciéncia majg
geral do Homem, a ciéncia da Antropologia.

As primeiras definigdes inglésas do folk-lore abran.
giam, como ji vimos, o objetivo do que se considerava
com sendo as “antiguidades vulgares” ou as “antiguidades
Folk-lore, o lore ou a “ciéncia do povo” era

(9) Para a bibliograia do Folk-lore, vide, XS

o0, N, . Thomas, Bibliography of )lnfhrapola‘”/
i Folidore,' vols., Londses, 19071 Para a Amé.
rica do Norfe: “Bibliography  of mesican Faclorer o
Journal of American Folk-lore, vol. XLI, 1928. — Para a
Amrica Latina, vide as listas bibliogvificas publicadas poo
professor Ralph Boggs, no Handbook of Latin American Stu.
dies e virias outras revistas e o livro Bibliography of L
American Polk-lore, Nova, York, 1040, ande segue

de

‘mann-Krayer. — a Argentina, vide o vul_ume re.
g:fupurec Ko te. Augugt Rasl Cortasar, Guse ‘Dibit
fico el Folklore argentino, publicagio do Instituto de Lite.
ratura Argentmn, Buenos-Aires, 1942. — O Brasil ainda
niio organizou a sua bibliografia do folk-lore, mas podem-se
encontrar indicagdes tteis nas citadas bibliografias de Bog;
para a_América Latina e nos livros dos nossos folk- loristas
onde hd muitas ta.10
volume de Basilio de Magalhéies, O folclore no Brasil,
Rio, 1939. — Podem-se ainda consultar as hxhhqg‘mflas es.
pecializadas de Emologm. misica folk-lérica, lingiiistica, cte.
Vide, por ex., Gi Chase, Bibliography of Latin Ameri.
can Folk Music, Washmgmn 1942,

DEFINIGRO £ LIMITES DO FOLK-LoRE 1

pois tudo que vinha do conmon folk, suas priticas cole-
tivas, seus costumes, seus ritos e ceriménias, suas crencas,
“old Rites and Ccrenmmcs to_the Burdening of the Peo-
ple.... innocent Customs. .. Pleasures and Recreations”,
como estd no preficio do velho livro de Henry Bourne,
Certamente que nio era qualquer um que se dignaria
descer a se interessar por ésses “inocentes costumes” e
por isso 0 objetivo dessa disciplina parecia a muitos “dull”
ou “tris . S6 aos poucos & que o ]olk lore se iria tornar
“a mais '1lmt|\1 e séria das ciéncias” no dizer de Andrew
Lang (10). O folk-lore vai entio transformar-se na “ci-
éncia que estuda a expressio, nas crengas populares, insti-
tuigdes, priticas, literatura oral, e artes ¢ passatempos da
vida mental ¢ espiritual do folk, do povo em geral...” (11).
Mas o objetivo principal do folk-lore, nos primeiros
tempos da sua criagio como disciplina autbnoma cra mais
propriamente a literatura nio-escrita das sociedades adian-
tadas. Era essa, pelo menos, a tradigio francesa, ja inte-
ressada de longa data num aspecto da literatura, que era
o das “tradides populares”, significando mais freqiente-
mente, 0 conjunto da chamada “literatura anonima”, “li-
teratura tradicional” ou “hi ia nio-escrita”, de uma de-
terminada sociedade, em contraste com a sua literatura ofi-
cial, perpetuada nos livros de autores conhecidos.
coleta e estudo dos *“contos populares”, dos “con-
tos de fada”, constituiram assim os primeiros e mais im-
portantes objetivos do_folk-lore europeu, principalmente
francés. O seu dominio foi, assim, demasiado restrito,
nesses primeiros tempos. Mas, pouco a_pouco, os contos
de fada foram considerados como sobrevivéncias de velhos
cultos do paganismo romano, e assim, o folk-lore conquis-
tou profundidade, como destaca Van Gennep (12)

;‘.'_

(10)  Cf. A. R \Vnght, English Folklore, N. Y., Robert
M McHrlde Co,, 's/d.,

(1) Id, ibid, p.

(12) Arnold Van Gemmp. Le Folklore, Paris, 1924,
p. 18.
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Ao lado disso, o folk-lore estendeu-se em superficie,
Dos contos de fada, passuu 2 interessar-se pelas narragges
dos pelas_legendas hag por uma
série de processos rituais ligados & vida humana — nasci-
mento, puberdade, casamento, morte. .. ¢ que constituem
o que Van Gennep chamou os “ritos de passagem” (13).

Mas o folk-lore foi se alargando nos seus objetivos,
Interessou-se pela lingiiistica e passou a estudar a origem
das expressdes proverbiais, as cangdes, as adivinhas e for-
mulas populares, as supersticd .
Em 1866, Sébillot queixou-se que o dominio do Jolk-
lore “parecia muito circunscrito; nfio compreende mais do
que os contos, as legendas, os cantos populares, os pro-
vérbios, as adivinhas, as formulas, &ste conjunto que for-
ma uma espécie de cultura recreativa para_aquéles que
niio podem servir-se dos livros, por ignorancia ou fz\h.:\‘ de
tempo, a qual se pode designar pelo nome coletivo de lite-
ratura oral” (14).

Ja naquela época, Sébillot propunha acrescentar ao
dominio do folk-lore o que éle iria chamar etnografia tra-
dicional, térmo impréprio porque, como éle mesmo reco-
nheceu, seus limites nio sio “comodos de tracar, e hi
sempre entrelacamento entre as fronteiras desta ciéncia e
as da_etnografia propriamente dita e as da antropologia
somitica” (15). Voltaremos a essa questio das relagoes
com a etnografia e a antropologia mais adiante.

Sébillot fazia entrar no dominio da etnografia tradi-
cional: as operagdes da vida humana que se ligam as cren-
cas nio-oficiais tais como as conjurages, a magia, todos

(18) Id,, Les Rites de Passage, étude systématique des
cerémonies de la porte et du seuil, de Uhospitalité, de I!z
naissance, de la puberté, de Uinitiation, di mariage, dcs funé-
railles, des saisons, etc., Paris, 1909,

(14) P. Sébillot, “Le- Folklore”
gie, 3.2 série, 1, 1886.
15

Revue d’Anthropolo-

Lore. Littérature orale et Ethnogra-
phie traditionelle, Paris, 1913, p.
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os atos'e crengas populares com relagio a0 mundo fisico
¢ animado, a que &le acrescentou depois toda uma série de
fatos que chamou de “sociologia ctnografica”, e que mui-
tos interpretaram como uma extensio abusiva dos obje-
tivos do folk-lore (16)

Mesmo com ésse alargamento desmesurado dos obje-
tivos do folk-lore, seus limites ficaram contudo dentro dos
aspectos que chamariamos ndo-materiais da cultura. Era
ainda o conjunto das “tradigics populares”, o seu princi-
pal objetivo. E & por ai que enveredam as principais defi-
nigdes. Em 1885, no seu livro Folk-lore, assim definiu o
conde de Puymaigre a nova ciéncia: “Folk-lore compre-
ende nas suas oito letras as poesias populares, as tradi-
Gdes, os contos, as legendas, as crengas, as superstigaes,
os usos, as adivinhas, os provérbios, enfim tudo o que
concerne As nagoes, seu passado, sua  vida, suas opi-
nides” (17).

A definigio do foll-lorista belga J. Lemoine para
Jolk-lore & a scguinte: “Tudo o que ¢ conhecido do povo
por_tradigio, ¢ ainda a heranga dos séculos passados”,
igio mais ou menos semelhante i de outros folk-lo-
como Léon Pineau e Henri Gaidoz, citados por P.
Saintyves (18). Fala-se, nestas definigoes, de “tradigoes
do povo”, “tradigio oral”, “tradicio popular”, ¢ a palavra
adigio implica a idéia da inexisténcia de Processos nio-
-materiais de cultura mais atrasada, sobreviventes noutra
cultura mais adiantada. E' o que estd implicito nas pala-
vras “povo”, “popular”, significando classes ccondmica-
mente atrasadas, no seio de classes mais favorecidas.
Neste sentido,

definigio alargada por Saintyves, como se segue: “Q

(16)  Id. ibid., 2% parte, ps. 60 e segs.; ps. 273 e segs.

(17)  Cf. Sébillot, op. cit., p. 5.

(18) P. Saintyves, Manuel de Folklore, Paris, 1936,
ps. 36 e segs.
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Jolk-lore & a ciéncia da cultura tradic nal (;mslv;liios po-
‘pulares dos paises civilizados” ou an{uf_T b folk-lore & a
viéncia da tradigio entre 0S 1(;(‘:;))5 civilizados e principal-
mente nos meios POPUAIT G0 francesa do estudo do
folk-lore, destacando dois aspectos proprios: o da tradigio
oral ou da tradigio ndo-escrita, ¢ 0 sua coexisténcia
ou sobrevivéncia nos meios civilizados.

Os alemies alargaram, porém, mais ainda o ambito
Ja sus Polkskunde que, além das tradigoes orais, ainda
estuda virios outros aspectos da \'ul_n som! e Taker_ml do
povo, como as profissoes, alimentagdo, habitagio, géneros
e Vida, etc. (20). Era uma incursio audaciosa nos do-
minios da Etnologia, tornando mais dificil ainda estabe-
Jecer os limites respectivos exatos, que tanto preocupavam
Sébillot. Além disso, paralelamente a0 estudo do Polks
Zunde, comegou a desenvolver-se na Alemanha uma disci-
plina criada por Meringer, a qual, com o nome de Warter
und Sachen, invade o dominio da lingiiistica e da diale-
mlog;f.ssas interpretagdes al)us.i\'?s acabam por saturar o
dominio do folk-lore, cujos limites agora vdo se tornar
i i isos. Princip quando se tra-
B imites com a Efnologia ¢ sua parte descritiva, a
Etnografia. Um dos pontos mais controversos tem sido o
da coleta e estudo dos objetos ¢ fatos da chamada cultura
snaterial, Organizaram-se mesmo na Alemanha, na Sus-
tria, na Suica, nos paises escandinavos, museus de folk-
“lore, com pretensies a completa autonomia dos musets
antropoldgicos. Chega-se a falar num folk-lore ergold-
gico (de ergon, trabalho), (‘l_“pl'cg;\ndnac um térmo re-
barbativo que aplicou a exp tradici

., ibid., p. 39. -
@) ("’ide:blp. . Kaindl, Die Volkskunde, Leipzig,
1903, i do geral dos iicher zur V
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mente aceita, em Etnologia, de “cultura material” (21).
Tratar-se-ia, neste caso, de estudar a economia, o fogo
» a metalurgia, a habitagio e o mobilidrio, o vestudrio e
ornamentagio, as armas e a inddstria, o comércio e meios
de transporte, etc., o que constitui uma audaciosa intro-
missiio nos dominios da etnologia e da geografia humana...

E’ por isso que se tem dado hoje o nome de folk-lore
a obras de cariter muito diverso. Nio parece que tenham
razio aquéles que pensam com o folk-lorista belga  A.
Marinus, quando escreveu: “Nio precisamos nos inquie-
tar para saber onde comega e onde acaba o folk-lore.” T
Saintyves, que transcreve essa opiniio, combate-a logo
apos, dizendo que “nio se faz ciéncia deixando numa es-
pécie de nevociro o objetivo que se tem em vista, ¢ renun-
ciando a téda definigio precisa” (22).

o
3

Nio quero dizer que o folk-lore nio se interesse pelos
objetos e fatos da cultura material, mas isto lhe é aces-
sorio. A chamada ergologia s6 pode interessar ao folk-
lore, quando ligada aos fatos da vida tradicional, princi-
palmente nas _sociedades chamadas  civilizadas. Van
Gennep foi muito claro nesse sentido: ... uma limitagio
do foll-lore é necessaria, sob pena de penetrarmos dema-
siado no dominio de outras ciéncias conexas. Se o folk-
lore se ocupa de fatos antigos, historicos ou arqueologicos,
& apenas acessoriamente, porque cada fato atual tem an-
tecedentes que é preciso tentar discernir para compreen-
der. Mas o que interessa ao folk-lore ¢ o fato vivo, di-
reto... Estd muito bem recolher em museus objetos em
uso nas nossas diversas provincias; mas isto ndo é mais
do que um acessério do folk-lore, sua parte morta. O que
nos interessa, ¢ o emprégo désses objetos por séres atual-
mente vivos, os costumes verdadeiramente executados de-

(21) George Montandon, Traité d'Ethnologic culturelle,
Paris, 1954, p. 215.
(22) P. Saintyves, op. cit., p. 31
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baixo dos nossos olhos e a p&'sqnisﬂ das cn:—:diqﬁcs com-
plexas, sobretudo psiquicas, désses costumes” (23).

Esta imprecisao de limites lm_ljmgna de ludo‘? des-

i s das ciéncias g
Realmente, em fins do século passado ¢ comegos do atual,
o folt-lore, como aliis a chamada etrografia, eram consi:
derados disciplinas pimr_escas, que tratavam d; fatos curio-
sos ou exdticos. Isto foi a conseqiiéncia do érro de visio
do homem da cultura_ ocidentaldide, que se julgou colo-
cado no topo de uma cscala de valores, ¢ padecia de um
defeito de método que hoj_c Cllillllflllluf rhmn‘n!rv:um:
Tudo o que ndo pertencesse & sua raca, & sua cultura, 4
sua classe, & sua casta, Ihe parecia estranho, esquisito ou
digno apenas de uma curiosidade benévola.

Vemos que o folk-lore surgiu, como tentativa de sis-
tematizagio, justamente numa socwdndg hl('.l'x'qulula(l;\
como a inglésa, onde o commion people jamais e con-
fundiu com a casta aristoeritica. O folk-lore, a “ciéncia
do povo”, servia para dar uma visio da psicologia désse

" “povo”, pelo conhecimento dos seus habitos, dos seus mo-
dos de vida, dos seus cantos, da sua litcratura, nece
siriamente “andnima”. As>i5um_0 como se foi definindo
gradualmente ésse conceito, um\'c_r;?hncme adotado, (_lc
que o folk-lore ¢ a ciéncia das tradigdes populares no seio
das sociedades adiantadas. ; .

Da mesma forma, a Etnografia cra a disciplina que
tratava_dos povos “primitivos”, “incultos”, “biirbaros”,
em pararelo com os povos das sociedades “adiantadas” ou
“civilizadas”. Tudo isso era a conseqiiéncia de preconcei-
tos evolucionistas, que a A logia (com A
contemporaneo vem tentando destruir. )

O desenvolvimento recente das ciéncias antropolé-
gicas ¢ sociolégicas veio colocar o folk-lore o seu lugar
devido, com seus objetivos e seus métodos proprios. A

(28) Van Gennep, Le Folklore, op. cit., p. 27 (os grifos
5i0 n0ssos).
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Antropologia recobrou a sua antiga significagio de “cién-
cia total do homem”, considerado nos seus aspectos fi-
sicos e culturais. Nio ¢ aqui o lugar de desenvolvermos,
© assunto, a que estamos dedicando cuidadosa apresenta-
o, em dois livros diditicos, dos cursos de Antropologia
¢ Etnologia, da Faculdade Nacional de Filosofia (24).

Podemos resumir a questio, dizendo que Antropo-
logia ¢é a ciéncia do homem, natural e cultural. Ela es-
tuda o homem nos seus quadros de natureza e de socie-
dade. E dai, a sua bipartigio apenas para fins de expla-
nagio diditiea: a antropologia fisica ou  antropologia
stricto sensu, e a antropologia cultural ou etnologia. Se
colocarmos em duas colunas as sinonimias de antropologia
fisica e antropologia cultural, teremos resolvido as difi-
culdades terminolégicas, que tanta confusdo ainda provo-
cam entre 05 estudiosos. Assim teremos (*) :

Antropologia (lato sensu)
ol sl SRR S
Antropologia fisica Antropologia  cultural
Antropologia, stricto sensu  Etnologia
Raciologia ulturologia
Rassenkunde Vilkerkunde

Teremos entdo na primeira coluna a sinonimia para
a ciéncia do homem natural. Na segunda coluna, estzo og
térmos para a ciéncia do homem cultural. A antropologia
cultural, se quisermos adotar a terminologia anglo-saxo-
nica ou a etnologia, se preferirmos a nomenclatura conti.
nental, é a ciéncia da “cultura”.

E que éa cultura? A expressio nio deve ser tomada
naturalmente no seu significado geral, mas dentro dos ric

Os métodos em Etnologia e Introdugio & Antro-

(24)
pologia Brasileira.
Nota do editor: Bste quadro foi ampliado no li-

*)
vro Introdugdo a Antropologia Brasileira, 1° vol, p, T,
(22 ed.), publicado pela Livraria-Editora da Casa do Es.
tudante do Brasil.
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gidos critérios antropolégicos. Suas definicdes so ini.
meras e podem ser encontradas em qualquer compéndio
de Etnologia. Mas podemos sintetizar todas as definigoes,
dizendo que a cultura ¢ a soma total das criages huma.
nas. E’ tudo o que o homem faz ou produz, no sentido
material ou nio-material. P-nm o seu estudo sistemitico,
devemos considerar os varios “tracos” ou unidades cultu-
rais, de ordem material ou espiritual, a serem préviamente
coletados para o trabalho ulterior de sintese e elaboragio
de lei

Esta fase prévia de coleta é justamente o objetivo da
Etnografia, disciplina puramente’ descritiva, filha espiria
da Etnologia (ou Antropologia cultural), que esta ¢ que
¢é a verdadeira ciéncia da cultura, que superintende os re-
sultados e elabora leis

Devido @ imprecisio dos térmos, ainda é comum en-
tre nés esta confusio entre Etnologia e Etnografia, o que
justifica as imprecisdes quando se trata de folk-lore, tan-
tas vézes confundido com Efnografia.

Folk-lore serd assim considerado uma subdivisio da
Antropolgia. Ele estuda um dos aspectos da cultura, por
uma necessidade de divisao de trabalho no imenso campo
das ciéncias sociais. Vai estudar, ndo apenas as sobrevi-
véncias, como assinalou Renato Almeida, mas aquéles as-
pectos da cultura que constituem corpo de tradigio e
normas costumeiras de vida. Este objetivo é ainda legi-
timo, pois as sociedades ainda sio hierarquizadas em cas-
tas ¢ classes. Por isso mesmo, vemos que a definicio de
um antropologo como Haddon ¢é a seguinte: “Folk-lore
é essencialmente o estudo das sobrevivéncias (survivals)
das condigges mais primitivas nas comunidades civilizadas,
muitas das quais persistem porque ainda tém um valor
funcional” (25). O folk-lore é ai incluido no grupo de
estudos da Antropologia cultural.

(25) Alfredo C. Haddon, History of Anthropology,
Thinker’s Library, Londres, s/d., p. 110.
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No entanto, ésse preconceito evolucionista ¢ abando-
nado pelos norte-americanos. Para a escola de Boas, o
folk-lore ¢ essencialmente o estudo dos mitos e contos,
tradicionais (folk-tales), de qualquer povo, nao s6 os cha-
mados civilizados, como os de cultura diferente da nossa

(26). Ainda no volume sdbre Antropologia Geral, em
que colaboraram virios dos seus discipulos, o professor
Boas 1 o artigo sdbre “Mitologia e Folk-lore”,
onde mais uma vez apreendemos o seu pensamento de
que o folk-lore é aquéle aspecto da etnologia que estuda
a literatura tradicional (mitos e contos) dos povos de
qualquer cultura (27).

No artigo Folk-lore que Ruth Benedict escreven
para a Encyelopacdia of Social Sciences, ainda sio os
contos tradicionais dos povos primitivos e dos civilizados
apontados como o principais objetivos do folk-ore. Mas,
tragando-The o histérico, destacon a autora o dois campos
,,mm[m de inyestigagio no campo do folk-lore: “o es-
tudo das supersticaes populares, incluindo provérbios, can-
ticos ¢ expressdes populares; e pesquisa relacionada aos
contos populares  (folk-tales)”.

O campo de preferéncia dos antropdlogos america-
nos &, porém, o segundo daqueles apontados. E isso vem
principalmente nas obras dos antropologistas, que quan-
do fazem folk-lore, quase sempre tratam de mitos e con-
tos. Mesmo quando ésses objetivos se ampliam, nio
saem do dominio da cultura espiritual, sendo estudados
entio os contos, cantos, adivinhas, provérbios, legendas,
baladas. . . Sio ésses, por exemplo, os objetivos dominan-
tes nos jornais, revistas ¢ monografias do folk-lore norte-
americano, como o Journal of American Folk-lore e as

(26) Vide a série de trabalhos do Prof. Boas sobre
folk-lore reunidos no volume Race, Language and Culture,
Nova York, 1940, ps. 397, 425, 437, 451, 503, 517.

Boas e outms, General Anthropology, Heath and
Co., 1938, ps. 609 e segs.
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monografias virias publicadas pela dmerican Folk.L,,
Society ou por outras organizagdes cientificas. !

Chegamos assim & conclusio que hi dois conceitog
gerais para o folk-lore:

10 Folk-lore é a ciéncia das_tradisdes populareg
no scio dos povos civilizados (Sibillot, Saintyves),
abrangendo a “literatura tradicional” ¢ a “etnografia po.
pular” (Sébillot) ;

29 Folk-lore & uma divisio da Antropologia culty.
ral que estuda aquéles aspectos da cultura de qu'\h]uc,
povo, que dizem respeito a literatura tradicional: mitog
contos, fabulas, adivinhas, misica ¢ poesia, provérbios
sabedoria tradicional e anénima.

Se o primeiro désses conceitos é o dos folk-lorista
clissicos, o segundo parece mais consentineo com o de.
senvolvimento atual da Antropologia, de que o folk-lor,
constitui uma das divisdes mais importantes e cheias de
interésse. Folk-lore esti para a Antropologia cultural na
mesma situagio que a lingiiistica, a arqueologia, e outras
subdivisdes que estudam os virios aspectos da cultura,

E’ preciso que Folk-lore nio seja confundido com
Etnologia, ou com a etnografia, disciplina, esta tltima,
descritiva da cultura. O folk-lore, embora com seus mé-
todos préprios e seus objetivos definidos, deve sempre
acolher-se & sombra larga da Antropologia, a verdadeira
ciéncia do Homem, nos seus quadros naturais e culturais,

Quando hd formas ergolgicas a estudar, estas so
se tornam folk-lore se ligadas aos meios tradicionais de
vida, aglutinadas a um corpus de tradicio ou de filosofia
costumeira.

Unm dltimo aspecto — last, not least — a considerar,
¢é o do significado funcional de folk-lore. Ele ndo deve
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ser separado do conjunto da cultura de que & um dos

-elementos. E por isso nio ¢ recomendivel a sua coleta,

lérico deve ser acompanhada de outros dados que permi-
tam uma visio da cultura total a que o folk-lore per-
tence. Ou que, pelo menos, seja dada uma idéia_geral
do contcudo da cultura regional, ou da comunidade,
.onde foi colhido o material folk-lérico.



CAPITULO 11

O MITO E O CONTO POPULAR: A
ANTIGAS TEORIAS MITOGRAFICAS

~ Como os objetivos iniciais e mais
folk: _Iorr se concentraram na coleta e
r]z! literatura. tradicional ou oral (1)
mit

importantes do
exegese da chama-
o , principalmente dog
: os populares, foi por ai que se construiram
as primeiras teorias e os primeiros ensajos de
zagao.

metodi-

Mas se, pela definicio ji comentada (2) de Boas
0 folk-lore ¢ esssencialmente o estudo dos mitos ¢ e’
tos tradicionais, impoc-sc inicialmente uma. correts gr
tingio entre estas duas formas da literatura. tradicione)
Desde muito_tempo, os autores ingléses e alemies
estabeleceram as diferencas entre o mito (Iyth, ytnsy
¢ 0s contos populares (Folk-tales, Mirchen), neste
tido que os mitos sio narragges o
naturais, ao passo que no conto,
ou é diminuto, ou falha
tido cxplicatit

Mir te sen-
explicativas de fendmenos
ésse elemento explicativo,
completamente (3). A ésse sen-
0 dos fendmenos naturais, Ii

gados a0 mito,

1) Vi ¥ iniga i

(((2)) Vige cap, ant., “Definicio e limites do folk.lore".
) Vide, por ex., Andrew

ligion, trad, e hor % Andvew Lang, Mythes, Cultes ct Re-

e segs.

Marillier, Paris, 1896, ps. 582
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outros autores acrescentam um fator de crenca religiosa,
que seria inerente a todo o sistema mitologico (4) .

50, portanto, os mitos que-perderam o seu valor ex-
plicativo de um fenomeno natural, tornando-se pouco a
pouco espécies de narragdes tradicionais, que Lang pro-
pos chamar “‘contos herdicos e romanescos” (Mirchen ou
contos populares). Trata-se entio de um género de fic-
o tradicional, que éle dividiu em trés categorias princi-
pais (5): @) os contos populares dos povos chamados
primitivos, onde intervém  freqiientemente animais dota-
dos da palavra (de onde o nome de fabulas para essa ca-
tegoria de contos no seio das sociedades mais adiantadas),
e desempenhando uma série de peripécias herdicas ou ma-
gicas; b) os contos tradicionais existentes no seio da
sociedades mais adiantadas; sio os Mirchen ou contos
propriamente ditos (folk-talcs, houschold-tales, histrias de
fadas. ..), e objetos das conhecidas colegdes, desde Per-
rault e Grimm até os colecionadores de nossos dias; ¢) os
poemas e legendas épicos, os contos romanescos ¢ herdi-
cos das grandes civilizagdes do passado.

Segundo os temas, as crencas e a qualidade das per-
sonagens, A. Van Gennep distingue as diversas categorias:
de fabula, quando se trata de narracio de personagens

imais dotadas de qualidades humanas: de conto, mara-
+ilhoso ou romanesco, quando a acio ndo estd localizada
cas p s ndo estio individuali (Erat quidam
rex in cujus imperio quidam pauper habitat. .. como esta
nos Gesta Romanorim) ; de legenda, quando local e per-
sonagens sio determinados ¢ suas agdes, de historicas se
tornam lendérias; de mito, quando a acio se passa fora
do espaco e do tempo e os personagens atingem a uma

pressio cosmico-religiosa (6) .

(4) Para discussio déste ponto: K. Th. Preuss, “Die
Kunst der Naturvilker”, in Lehrbuch der Vilkerkunde,
Stuttgart, 1939, p. 125.

(5) 'A. Lang, op. cit., ps. 583-385.
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Frobenius (7) discriminou’ quatro grupos pring
dos mitos, fibulas e contos populares, que dle esterns
entre os povos aricanos: 1.°) o grupo da mistica mateel
(Stile natiirlicher Mystik), englobando 05 mitos prim.
tivas, os segredos da vida e da morte, as concepeges oL
histérias dos deuses; 2°) 0 grupo da magia oty
(Stile natiirlicher Magic), com as histérias de peripéep.
& transfociviagoes flissérias & magicas, dé puro catils priid
tal; 3.9) o grupo do realismo romantico (Stile der roman.
tischen Realisiik), com os contos de animais, os mais 1.
picos da. literatura annima africana, fabulas com tras
crigio gradual aos contos historicos e realistas; 4.0)
grupo do realismo racionalista (Stile der rationalistischey
Realistit), enquadrando os contos narragdes de aventurae
o ciclo das historias de herdi i
i Quando os psicanalistas retomaram o assunto, insis.
tiram inicialmente nas analogias e nas diferencas entre
o mito e o conto popular. Assim, Otto Rank descobre
em ambos, elementos edipianos e totémicos, postos en
foco pela psicandli o funci &
mados “mecanismos de Freud”. Discutirem
gar, as teorias psicanaliticas do mito, desde Abraham até
os autores mais recentes. O que desejamos destacar, no
momento, sio as diferencas que Rank estabeleceu entre o
mito, primitivo, amoral, onde os desejos e os apetites pri-
Hifiveaida himanidade se satisfazem de modo diteto, 5.
conto, com seus disfarces, suas sublimagdes, seu aspecto
moral revelando um intenso trabalho elaborado pel
censura social (8). St

dos ch:

s, (8 & Van, Gennep, La formation des. légendes, Pa-
n eo Frobenius, Kulturgeschich frike

_t/gm(‘na :l"(’illt‘r historischen Gr.‘iiqzllsﬂclil‘ffleéSl’ ;:3»2417)_’:7;;’)'

Vide tambZn ecameron Negro, trad. esp., Madrid, 1935,

p. 11. — A obra folk-lorica, propriamente dita, de Frobenius,

acha-se nos doze volumes de Atlantis, 1921-1925. ’
(8) Otto Rank, Der Mythus von der Geburt des Helden,
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Assim, o conto ji refletiria as conquistas da civi
zagio, embora conservando as sobrevivéncias dos motivos
miticos. Os grandes complexos primitivos, as situagdes
familiares iniciais, a poligamia mitica, reduzem-se, pro-
curando. conter-se nos quadros monogimicos do conto.
%0 mito & poligamo, o conto & monégamo” (Der Mythis
ist polygam, das Mirchen monogam). Ainda mais: no
mito, os complexos patriarcais dominam a cena, enquanto
que no conto, a situagio familiar ji reflete as conquistas
sociais. “O mito é patriarcal, o conto & social” - (Der M;
tis ist patriarchal, das Mirchen sosial). Estas formulas
de Rank reduzir-se-iam afinal a esta dltima: “o conto &
ético, o mito, amoral” (Das Mirchen ist ethisch. der
Mythus amoralisch) (9).

Outro psicanalista, Riklin, destacou no conto, o sew
aspecto prdtico. Tanto o mito como o conto apresentam 0s
mesmos “mecanismos” do sonho, as mesmas leis do pen-
samento afetivo e pré-logico. Mas, enquanto o mito se
“leva a uma concepgio cosmogonica, acimia dos interésses
da vida quotidiana, o sonho se orienta para as formas
nigicas que para Riklin, refletiriam os primeiros aspec-
tos prticos da vida social, o primeiro esforco para dirigir

Go. I ¢ por esta razio que o conto popular reflete
atividades educativas, apresenta conceitos morais e prd-
ticos, di normas de vida (10).

Certos autores discutiram a questio da origem tem-
poral, a da data genética provivel dos mitos ¢ contos,
P omo. critérios para o diagnéstico diferencial das formas.
‘Assim, por exemplo, 0 mito seria a forma mais antiga, se-
guindo-se a legenda, que seria uma deformagio da primei-

Int. PsA. Verlag, 1909, e Das Inzestmotiv in Dichtung und.
Sage, ibid., 1912.
o) 1d, Psychoanalytisches Beitrige zur Mythen
forscluing, Tnt. PsA. Verlag, 1922, cap. VIL, Mythen und

Mirchen, ps. 146 e segs.
S Frunseherfillung wnd  Symbolik im-

. Riklin
Miirchen, Viena, 19
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ra, ¢ por fim, o conto, de data relativamente
Riguns solaristas, como Angelo de Gubernatis, il
Fetbabelecer os mitos iniciais nas formas ja alteruy 2@
eonto. A preocupagio dos' solaristas alemes foi a"d“
constituir o Urmythus que jazia escondido detris gy,
legenda ou de um conto popular. ¢ Uy
Discutindo 0 problema, mostrou Van Gennep (
que poderiamos inverter o raciocinio. Se se admite ue )
Snto ¢ uma forma literaria de origem popular, gg ...
deria representar um estidio inferior da cultura hyp,
« portanto seria anterior 4 legenda ¢ a0 mito, pelo men:
das grandes civilizagges conhecidas. o
Xa realidade, ¢ dificil estabelecer categorias esty
ques entre o mito, a fibula, o conto popular. Apenas,
\ma necessidade diditica, apresentam os vérios autore
25 suas classificagaes das formas diversas, que em Gltim
anlise confluem freqiientemente. Assim, 0s virios critg
rios referentes aos térmos, ao objeto de crengas, & quali
dade das personagens, i data relativa, etc., podem se apli.
car ora ao mito, ora ao conto popular. Os povos totémicoy
possuem narragées miticas de  personagens animais que
nio diferem em esséncia dos contos de animais das fi.
bulas dos povos nio-totémicos. Os contos populares dos
paises europeus e orientais contém muitas vézes motivos
miticos tio flagrantes, que a distingdo com o mito se torny
dificil. Heréis civilizadores aparecem nos mitos, nos con-
tos, nas fabulas, nas lendas. Como o critério de creng
foi advogado para a distingio entre mito e conto, sends
que na Gltima forma, as narragoes ndo seriam objetos de
crenga, Wundt propds uma expressio para aquelas. for-
mas de contos popularcs, que pelo elemento de crenga, st
aproximariam dos mitos. O térmo_proposto por Wund:
foi_“conto-mito” (Mirchenmythus), o que  demonstr
mais uma vez a dificuldade de s construirem barreiras
de separagio nitida entre os dois.

(11) Van Gennep, op. cit., p. 32.
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J& mo seu tempo, Andrew Lang mostrou que as
jdéias e os incidentes dos contos populares, o seu elemento
sobrenatural, a animagio das coisas inanimadas, a crenga
nas’ transformagoes magicas, as personagens humanas ou
extra-humanas dotadas de poderes excepcionais. .. tudo
jsso $40 0s novos elementos “que se encontram nos mitos
da natureza e dos deuses” (12).

Discutindo os critérios advogados para as distingdes
entre mito e folk-tale — forma explicativa e i
cativa, personificagio de animais, plantas, fendmenos na-
turais, significagio ritualistica ou nio — o professor Boas
mostra_que muitas vézes mitos e contos confluem em
formas de impossivel delimitacio. isso sera melhor,
para as tarefas de exegese historica e psicologica, consi-
Herar as duas formas conjuntamente, sem a preocupagio
de tragar limites artificiais de definicoes (13). “E i
sivel — continua o professor Loas em outro lugar (14) —
& impossivel tragar uma linha rig ida entre mitos e contos
populares, pOrque as mesmas HATTaGHEs que OCOFTEM COMO
mitos, podem aparccer também sob a forma de contos po-
pulares. Se definimos mitos como narragdes que dfio uma
interpretagio dos  fend naturais, s
com a dificuldade de que wnn narragio pode adaptar-se
2 essa definicdo em um caso, caquanto que em outro pode

¢ um simples conto popular, por vézes mesmo despido
de elementos maravilhosos. i o mesmo relato
poderia ser as vézes classificado como mito, e outras vex
conto popular”.

Quando estudamos as teorias ¢ os métodos do folk-
Jore verificamos o acérto daquela observagio de Van Gen-

(12) A. Lang, op. cit, p. 586.

(13) F. Boas, “Mythology and foll-tales of the North
American Indians”, Journal of American Folk-lore, vol. 2T,
1914, ps. 374 e segs.

(14) 1d., “Mythology and Foll-lore”, in Boas e outros,
General Anthropology, Nova York, 1938, p. 609.
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rias publicadas pela American Folk-Loy,
des cientificas.

monografias v
Society ou por outras organi;

hegamos assim & conclusio que i dois conceito

gerais para o folk-lore:
19 Folk-lore é a ciéncia das_tradicdes populare
o seio dos povos _civilizados (idnnm, Saintyves),
“literatura e g po-

pular” (Sc’blllot) H

20 Foll-lore ¢ uma divisio da Antropologia culty.
ral que estuda aquéles aspectos da cultura de qualquer
povo, que ducm respeito lmnmm tradicional: mitos,
¢ poesia, provérbios,

1Imdorn trl(llciuml e anonima.

Se o primeiro désses conceitos ¢ o dos folk-loristas
clissicos, o segundo parece mais consentineo com o de.
senvolvimento atual da Antropologia, de que o folk-lore
constitui uma das divisdes mais importantes e cheias de
interésse. Folk-lore esti para a Antropologia cultural na
mesma situagiio que a ]mgm:hc’l, a arqueologia, e outras
subdivisdes que estudam os varios aspectos da cultura,

E’ preciso que Folk-lore nio seja confundido com
Etnologia, ou com a etnografia, disciplina, esta tltima,
descritiva da cultura. O folk-lore, embora com seus mé-
todos préprios e seus objetivos definidos, deve sempre
acolher-se & sombra larga da Antropologia, a verdadeira
ciéncia do Homem, nos seus quadros naturais e culturais.

Quando hi formas ergolégicas a_cstudar, estas so
se tornam folk-lore se ligadas aos meios tradicionais de
vida, aglutinadas a um corpus de tradigio ou de filosofia
costumeira.

Um éltimo aspecto — last, not least — a considerar,
é o do significado funcional de folk-lore. fle nio deve
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ser separado do conjunto da cultura de que é um dos
elementos. E por isso ndo ¢ recomendivel a sua coleta,
quando feita separadamente do conjunto cultural de que
¢ parte funcional. A tarcfa de coleta do material folk-
Iérico deve ser acompanhada de outros dados que permi-

-onde foi colhido o material folk-lorico.



CAPITULO II

O MITO E O CONTO POPULAR: As
ANTIGAS TEORIAS MITOGRAFICAS

Como os objetivos iniciais e mais importantes do
folk-lore se concentraram na_ coleta ¢ exegese da chama.
da literatura ou oral (1), pr

mitos e contos populares, foi por ai que se construiram
as pnmcmx: teorias e os primeiros ensaios de metodie
zagio.

Mas se, pela definigio ji comentada (2) de Boas
o folk-lore & esssencialmente o estudo dos mitos ¢ con-
tos tradicionais, impoe-se inicialmente uma correta dis-
tingio cntre estas duas formas da literatura. tradicional

Desde muito_tempo, os autores ingléses e alemics
estabeleceram as diferengas entre o mito (M yth, Mythus)
e 0s contos populares (Folk-tales, Mirchen), neste sen-
tido que os mitos sio narragdes explicativas de fendmenos
naturais, a0 passo que no conto, ésse elemento L\[)llu\h\'n,
ou ¢ diminuto, ou falha completamente (3). se sen-
tido explicativo dos fenémenos naturais, h--dm ao mito,

;é; z:ds c:\p.2 ant., “Definigio e limites do folk.lore”.

Vide, por Andrew Lang, Mythes, Culics ot Re-

ligion, trad. franc. ac Léon Marillier, Paris, 1896, ps. 582
e segs.
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outros autores acrescentam um fator de crenca religiosa,
que seria inerente a todo o sistema mitologico (4) .

Sdo, portanto, os mitos que-perderam.o. seu valor ex-
plicativo de um fendmeno matural, tornando-se pouco a
pouco espécies de narragdes tradicionais, que Lang pro-
pés chamar “contos heréicos ¢ romanescos” (Marchen ou
contos populares). Trata-sc entio de um género de fic-
Gio tradicional, que e dividiu em trés categorias princi-
pais (5): ) os contos populares dos povos chamados
primitivos, onde intervém freqiientemente animais dota-
dos da palavra (de onde o nome de fibulas para essa ca-
tegoria de contos no seio das sociedades mais adiantadas),
e desempenhando uma série de peripécias herdicas ou ma-
gicas; b) os contos (radicionms existentes no seio das
sociedades mais adiantadas s Miirchen ou contos
propriamente ditos (folk- Sl s, ousaloll, tales, historias de
fadas...), e nl)]clos das conhecidas CO]L(OL\ desde Per-
rault e Grimm até os colecionadores de sos dias; ¢) os
poemas e legendas épicos, os contos romanescos ¢ herdi-
cos das grandes civilizagaes do passado.

Segundo os femas, as crencas e a qualidade das per-
sonagens, A. Van Gennep distingue as diversas categorias
de_fibula, quando se trata de marragio de personagens
animais dotadas de qualidades humanas; de conto, mara-
villioso ou romanesco, quando a agio nio cstd localizada
¢ as persona G0 estio indi das (Erat quidam
rex in cujus imperio quidam pauper habitat. .. como esti
nos Gesta Romanorum) ; de legenda, quando local e per-
sonagens sio determinados ¢ suas agdes, de historicas se
tornam lendérias: de mito, quando a acio se passa fora
do espago e do tempo e os persopagens atingem a uma
expressio cosmico-religiosa (6).

(4) a discussio déste ponto: K. Th. Preuss, “Die
Kunst der !\ntulvul)\el in Lehrbuch der Vilkerkunde,
Stuttgart, 1939, p. 1

(5) 'A. Lang, op. cit., ps. 583-585.
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Frobenius (7) diseriminou quatro grupos principas.
dos mitos, fabulas e contos populares, que e estudoy
entre os povos africanos: 1.°) o grupo da mistica natura]
(Stile natiirlicher Mysti), englobando os mitos primi.
tivos, os segredos da vida e da morte, as concepgdes e ag
histérias dos deuses; 2°) o grupo da magia natural
(Stile natiirlicher Magic), com as histérias de peripécias
e transformagaes ilusorias e mégicas, de puro estilo orien-
tal; 3.2) o grupo do realismo romdntico (Stile der roman.
tischen Realistik), com os contos de animais, os mais ti-
picos da literatura anonima africana, fibulas com trans.

crigio gradual aos contos historicos ¢ realistas; 4.9) o

grupo do realismo racionalista (Stile der rationalistischen
Realistik), cnqlndhndu os contos narragdes de aventuras,
o ciclo de heroi

Quan sicanalista:

retomaram o assunto, insis-
tiram lmcxalmenlc nas analogias e nas diferencas entre
o mito ¢ o conto popular. Assim, Otto Rank descobre
em ambos, clementos edxpmnm e_totémicos, pDa(Os em
foco pela | dos cha-

mados “mecanismos de Freud”. Ducntlrcmo;, em outro lu- *

gar, as teorias psicanaliticas do mito, Abraham até
os autores mais recentes. O que dcscjmnos destacar, no
momento, so as diferencas que Rank estabeleceu entre o
mito, primitivo, amoral, onde os desejos e os apetites pri-
mitivos da humanidade se satisfazem de modo direto, e o
conto, com seus disfarces, suas sublimagdes, seu aspecto
moral revelando um intenso trabalho elaborado pela
censura social (8).

(6) Van, Gennep, La. formation des légendes, Pa-
ris, 1920, p>. 21-2:

(7) 'Leo Frobenius, Kulturgeschichte Ajrikas. Prolo-
gomena zu_ciner historischen Gestaltlehre, 1933, ps. 247-430.
Vide tamb%n El Decameron Negro, trad. esp., Madrid, 1935,
D 11. — A obra folk-lérica, propriamente dita, de Frobenius,
acha-se nos doze volumes de Atlantis, 1921-1925.

(8) Otto Rank, Der Mythus von der Geburt des Helden,
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Assim, o conto ji refletiria as conquistas da_civili
zagdio, embora conservando as sobrevivéncias dos motivos
miticos. Os grandes complexos pmmuvus, as situagdes
familiares iniciais, a poligamia mitica, reduzem-se, pro-
curando. conter-s¢ nos quadros monogimicos do conto
“O mito é poligamo, o conto é monégamo” (Der Myﬂms
ist_polygam, das Mirchen monogam). Ainda mais: no
mito, os complexos patriarcais dominam a cena, enquanto
que no conto, 2 situagio familiar ja reflete as conquistas
sociais. “O mito ¢ patriarcal, o conto ¢ social” (Der My-
thus ist patriarchal, das Mirchen sosial). l'sm> formulas
de Rank reduzir-se-iam afinal a esta dltima: “o conto é
ético, o mito, ’|n|0r11" (Das  Mirchen ist ethisch. der
Mythus amoralisch)

Outro p: mmhsn, Rnle. destacou no conto, o seu
aspecto pritico. Tanto o mito como o conto apresentam os
mesmos “mecanismos” do sonho, as mesmas leis do pen-
samento afetivo e pré-logico. Mas, enquanto o mito se
cleva a uma concepgio cosmogonica, acima dos interésses
da vida quotidiana, o sonho se orienta para as formas
midgicas que para Riklin, refletiriam os primeiros aspec-
tos ﬁnmrﬂt da vida social, o primeiro esforgo para dirigir

E ¢ por esta ra: que o conto popular reflete
mi\'idadn educativas, apresenta conceitos morais e prd-
ticos, di normas de vida (10).

Certos autores discutiram a questdo da origem tem-
poral, a da data genética provavel dos mitos e contos,
como critérios para o diagnéstico diferencial das formas.
im, por exemplo, o mito seria a forma mais '\nng'\ se-
guindo-se a legenda, que seria uma deformagio da primei-

Int. PsA. Verlag, 1909, e Das Inzestmotiv in Dichtung und
Sage, bid, 1912,

Id, Psychoanalytisches Beitrige zwr Mythen-
Imschmry. Tnt. Pad. vm g, 1922, cap. VII, Mythen und
Mirchen, ps. 146 e segs.

F. mklm, Wunscherfillung wnd Symbolik im.
Mirchen, Viena, 1908.
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ta, e por fim, o conto, de duta relativamente recoy,
Alguns solaristas, como_Angelo de Gubernatis, tentagy,:
restabelecer os mitos iniciais nas formas j4- alteradag "
conto. A preocupagio dos solaristas alemdes foi a de
constituir o Urnythus que jazia escondido detris de
legenda ou de um conto popular
Discutindo o problema, mostrou Van Gennep (\11
que poderiamos inverter o raciocinio. Se se admite que
conto ¢ uma forma literiria de origem popular, e p,.
deria representar um estadio inferior da cultura human,
¢ portanto seria anterior & legenda ¢ a0 mito, pelo meng;
das gmndc< civilizagaes conhecidas
Na realidade, ¢ dificil cshhclcccr categorias estan.
ques entre o mito, a fabula, o conto popular. Apcnn:, por
uma necessidade diditica, apresentam os Varios autore
as suas classificagdes das formas diversas, que em tiltimg
andlise confluem fregiientemente. Assim, os virios crité.
tios referentes a0s térmos, ao objeto de crengas, & qual
dade das personagens, i 4 data relativa, etc., podem se apli
car ora ao mito, ora ao conto popular. Os povos totémicoy
possuem marragaes miticas de  personagens animais
ndo diferem em esséncia dos contos de animais d;
bulas dos povos nio-totémicos. Os contos p()puhrcs dos
paises europeus e orientais contém muitas vézes motivos
miticos tio flagrantes, que a distingio com o mito se torng
dificil. Herdis civilizadores aparecem nos mitos, nos con-
tos, nas fabulas, nas lendas. Como o critério de crenc
foi advogado para a distingio entre mito ¢ conto, sendo
que na dltima forma, as narragdes nio seriam objetos de
crenga, Wundt propds uma expressio para aquelas for.
mas de contos populares, que pelo elemento de crenga, s¢
aproximariam dos mitos. O térmo proposto por Wund:
foi “conto-mito” (Marchenmythus), o que demonstrz
mais uma vez a dificuldade de se construirem barreiras
de separagiio nitida entre os doi

r‘a

(11) Van Gennep, op. cit., p. 32.
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Jé no seu tempo, Andrew Lang mostrou que as
idéias e os incidentes dos contos populares, o seu clemento
sobrenatural, a animag das coisas inanimadas, a crenga
5 gicas, as humanas ou
s de poderes excepcionai: tudo
0 0s novos elementos “que se encontram nos mitos
da natureza e dos deuses” (12).

Discutindo os critérios advogados para as distingdes
entre mito ¢ folk-tale — forma explicativa e nao-expli-
cativa, personificagio de animais, plantas, fenomenos na-
turais, significagio ritualistica ou nio — o professor Boas
mostra que muitas vézes mitos ¢ contos conﬂuun em
formas de impossivel delimitaczo. Por isso mellor,
para as tarefas de exegese historica ¢ psicologica, consi-
derar as duas formas conjuntamente, sem 2 preocupasio
de tragar limites artificiais de definigdes (13
sivel — continua o professor Loas em outro lugar (14) —
& impossivel tragar uma linha rigida entre mitos e contos
populares, POrque as mesiis NATFAGACs que OCorTem Como
mitos, podem aparecer também sob a forma de contos po-
pulares. Se definimos mitos como narragdes que dio uma
inhrprculo o dos fenon naturais, defrontamo-nos
com a dificuldade de que wna narragio pode adaptar-se
a essa definigio em um c1~u, caquanto que em outro pmlc
ser um simples conto popular, por vézes mesmo d
de elementos maravilhosos. Assim, pois, 0 mesmo relato
poderia ser as vézes classificado como mito, e outras v
conto popular”.

Quando estudamos as teorias ¢ os métodos do folk-
lore verificamos o acérto daquela observagio de Van Gen-

(12) A. Lang, op. cit.,

{i3) . Boas, “Mthology and Sollctales of the North
American lndmm" Journal of American Folk-lore, vol. 21,
1914, ps. 374 e

) 14, “Mythology and Folkclore”, in Boss ¢ outros,
General Antlivopology, Nova York, 1935, .
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epy de que nio ¢ possivel considerar uma teoria geral do
Jolt-lore, mas teorias ¢ métodos relativos ds suas diferen.
Jes seeqges (15). E foram os contos populares (e o5 mi.
ton), a secgio pela_qual justamente o Jolk-lore comegoy
a se preocupar com teorias de origem ¢ métodos de estudo,
0O estudo tedrico e metodolégico dos mitos e contos
diz respeito & questio de origem ¢ processos de difusio,
e inicialmente o porqué e o como da sua for-
magio, I’ ése um longo debate, que ainda ndo foi encer-
Tado, em torno do qual se tém criado as mais famosas
escolas do folk-lore mitografico. A outra questiio ¢ a do
Jocal de origem, a indagagio do onde inicial ¢ das difusges
posteriores. Novo grupo de teorias de local de origem
foram urdidas, ¢ elaboradas leis para a explanagio dos
processos de difusio. o X
Assistimos assim, no que concerne A origem e A dis-
seminagio dos mitos e contos, a uma série dF escolas e
teorias, compendiadas no quadro abaixo, ¢ que iremos exa-
minando sucessivamente: as teorias pré-cientificas, natu-
ristas, historicas e difusionistas, ritualistas, antropolé-
gicas... O quadro que sugiro ndo tem a pretensio de
esgotar a ji imensa galeria dos metodizadores do folk-
lore, na parte referente ds teorias mitogrificas, mas e:
mina os aspectos mais relevantes do problema.

Indagam-s

TI’ZORIAS E ESCOLAS MITOGRAFICAS

1 — Teorias antigas, pré-cientificas.

2 — Teorias filoligicas e alegéricas, unidas as teo-
rias naturistas e arianas (Max Miller, Bréal, Kuhn,
Roth, Schwartz. ..

— Teorias naturistas (Seler, Ehrenreich, Preuss,
Laistner, Frobenius, Siecke, A. de Gubernatis, Afana-
sief, Gaston Paris, H. Husson, André Lefévre, Leo Ba-
chelin, F. Dillaye, Ch. Ploix...)

(15) A. Van Gennep, Le folk-lore, Paris, 1924, p. 54.
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4 — Teorias histéricas ¢ difusionistas:

a) ariana, unida is teorias filologicas e maturistas
(autores alemdes, principalmente os irmaos Grimm, Von
Hahn, Max Miiller, Schwartz. ..

b) indiana (Benfey, Em. Cosquin, E. Levéque,
Kohler, P. Regnault, Ch. Deulin...)

¢) assiro-babilonica (Winckler, Wagener. ..)

d) egipcia (S. Reinach (15-A), Speranski, os hi-
perdifusionistas dz Slliot Smith e J. Perry...)

) teorias difusionistas atuais, unidas s teorias an-

logi 0s histori i os difusioni in-
gléses ¢ norte-americanos)

5 — Teorias ritualistas e litiirgicas (Mi:
Saintyves...)

G — Teorias antropolégicas ¢ psicoligicas:

a) escola antrcpolgica inglesa (Tylor, A. Lang,
Jastian, I'razer, os evolucionistas inglé: e alemies, as
teorias da sobrevivéncia ¢ da convergéncia cultural. .. )

b) teoria psicanalitica (Freud, Abraham, Rank,
Riklin...)

¢) teoria do somho (Roscher, Laistner...)

d) teoria do pré-logismo (Lévy-Bruhl e sua escola)

e) escola funcionalista (Malinowski, Radcliffe-
Brown...)

f) escolas recemtes (finlandesa, norte-americana,
etc.; o ecletismo dos culturalistas) .

Alguns i a
do as preocupago
logia cultural, foi &
berta das formas inicia
nizagio social, etc. Isso foi abandonado pelos estudiosos
“mais recentes da cultura. Em vez de indagarem da origen,
preferem estudar a natureza das instituigoes (16). Cada

Weston,

stio d

de indagagio de origens. Na antropo-
¢ 0 objetivo mais relevante: a desco-
is da religido, da familia, da orga-

(15-A) Vide P. Saintyves, Les saints successeurs des
dieuz, ps. 208 e segs.

16) Vide conferéncia _de Radeliffe-Brown, na Socie-
dade Brasileira de Antropologia e Etnologia, a 18-6-1940,
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mito, cada conto popular tem que ser cnmpreemhdo den-
tro da configuragio cultural de que & parte integrante,
Cada povo, cada cultura, possui a sua_teoria especial dos
eus mitos ¢ contos. A relagio da mitologia com o5 outros
aspectos da cultura precisa ser examinada, a fim de que
a sua maturesa seja compreendida (17) . Discutiremos o
assunto a seu tempo, quando tratarmos das escolas antro-
pologicas recentes.

Outm tendéncia contemporinea, diga-se logo de pas-
sagem, ¢ a dos folk-loristas finfandeses com Aarne “g)
« Krohn (19), que procuram reconstituir, nos mi

ontos, o seu arquétipo, coisa semelhante ds primi ,v_h
tenmtum dos mitografos alemies, na pesquisa do mito
pnmmm do Urmythus., Embora a reconstrugio do
Tmito ou do conto arquetipico tropece uase com as mes-
mas _dificuldades dos pesquisadores de tempo ¢ local de
origem, a escola finlandesa julga essa tarefa indispensivel
i :omprccnano dos virios temas de mito ou de conto, e
por isso teve seguidores entusiastas nos tados-Unidos,
com Taylor ¢ outros (20).

A andlise das vrias teorias mitogrificas ¢ indhpln-
sivel & compreensio da natureza e da fungio dos mitos ¢
contos populares dos virios povos da terra.

sob o titulo “O método funcionalista em Antropologia” —
Vide também A. Ramos, “Malinowski ¢ o método funciona-
lista da cultura”, Revista Brasileira de Geografia, Ano IV,
n 8, julhmseu‘mbm, ps. 67.! 677.

7 P Boas, Tsimshiam Mythology e
Kwakiutl rullurc as rc/lcc!cd in Mythology, clt.. r Boas,
“Mythology and Folk-lore”, loc. cit., ps. 622 ¢

) A. Aarne, Lcltlﬂdnm der vergle chuulcn A"(H‘L"lﬂl-
Jorschung, Folk-lore Fellows Communications, n. XIII, Ha-
mina, 1918.

(19) K. L Krohn, “Die folkloristische Al‘bmtsmetho-
de”, Publ. do I Kul g,
série B, vol 5 Oslo, 1926.

(2 ) uylor, The Black Oz: a Study in the History
of a Folk Tulc, Tolklore Fellows Communications, n. LXX,
Helsingfors, 1927.
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Teorias antigas. Os profetas religiosos, os poctas ¢
os filésofos da antiguidade tiveram a sua atengio voltada
para os mitos do seu tempo. E preocuparam-se em apagar,
ou pelo menos justificar, os absurdos e indecéncias do
comportamento dos deuses e herdis miticos. E' o que
aconteceu na Indn no Egito, na Grécia, como nos mostra
Lang (21). Os picdosos bramanes esforcaram-se para ex-
plicar decentemente o mito que féz de Indra o assassino
de um bramane. Os tedlogos hindus do Rig-Veda fizeram
tentativas iguais para dar aos mitos, que consideravam
impios, “uma significacio que nio ofendessc nem a pie-
dade nem a razio” (22).

Os poetas e filosofos gregos também se impressiona—
ram com o lado irracional dos seus mitos. Procuraram
assim vérios sistemas de hermenéutica, para explicar ou
justificar os absurdos e horrores désses mitos. Nada mais
monstruoso pareceu ao génio helénico do que certos ra-
coutos miticos, como por exemplo, Uranos mutikado pelo seu
filho Cronos; Cronos ingerindo seus proprios filhos e v
mitando-os vivos, depols de anos inteiros de laboriosa di-
; Apolo, o mais belo dos deuses, enforcando Mar-
sias numa érvore, etc. Roubo, adultério, assassinato, per-
fidia. .. tudo era atribuido aos deuses, ¢ era essa a queixa
que éculo VI A. C., formulou Xenofanes, fildsofo
da escola de Eléia, acusando Homero e Hesiodo.

A maior parte dos filésofos e poctas da antiguidade
féz protestos
dos mitos gregos (23). Se os mitos e fébulas apareciant
aos filésofos gregos com elementos racionais ¢ elementos
irracionais, tornava-se necessirio explicar ésse lado absur-

@) A Lang, o Kk A
@ 1d, bid

(23) ibid. segs, o Max Miller, Nouvelles
legons sur o Tatente, lnnpay 1.2

gage sur lapensée mythologique it ot modetaes Erad
franc,, Paris, 1868, ps. 115 ¢ segs.
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do, descobrir a sua significagio, 0 que importava em exa.
aminar o problema da origem ¢ natureza dos mitos.

As explicagde vam conforme as tendéncias ¢ g
escolas de sibios ¢ filosofos: eram fisicas, etimologicas,
politicas, historicas, misticas, simbolicas. .. (24), muitay
delas precursoras das modernas teorias mitograficas, ale.
géricas, solaristas, filologicas, ritualistas. .. Max Miller
distribuiu em trés categorias principais os ensaios de hc.r.
menutica dos mitos, feitos pelos gregos: a interpretagio
ética, a interpretagao fisica ¢ a interpretagio histdrica (25).

Os hermeneutas éticos e politicos enxergavam no,
mitos instrumentos e motivos de ordem moral. Acrcd‘
tavam que os inventores dos mitos crm)lrflluso[oa poli-
ticos, que tinham em mira, através da. lncurlw (loi ‘(xc“)
aperfeigoar a humanidade ¢ manter na 'nr(.clnA as s
dades politicas. Tal era a opinido do préprio ristoles
que fora inclinado “a considerar a_forma mitologica da
religiio grega como uma invencio que tinha por fim
persuadir as alias, como wm instrumento que prestava
grandes servigos fortificando a (_c e m.:mtuu(lo a ordem’
(26). O que se tornava necessirio era interpretar a men.
sagem dos deuses, oculta na aparente confusio dos seus
mitos.

va

Cada filosofo fazia as suas proprias interpretades.

As alegorias politicas, ccondmicas ¢ morais surgem a cada
550 nessas interpretagdes. Assim, por exemplo, como
lembra Tylor (27) a historia de Perseu pode ser tomada
como a alegoria do coméreio: Perseu representaria o tra-
balho e Andromeda, que éle encontra, seria n_lucrn acor-
rentado, ao ponto de ser devorado pelo c:\p!laL Persen
liberta-a e condu-la em triunfo. Seria esta mais uma teo-

(24) Cf. Lang, op. cit., ps. 16 o segs.
(25) M. Miller, op. cif., ps. 122 ¢ segs.
1d., ibid., p. 123. ol
D Biward BT or, Lu civilization primitive, trad.

27) yl
trane_ de D Bramet, t 1, Farie, 1876, .
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a ser acrescentada

longa lista das
as
e de interpretagio dos gregos é a fisica.
De acérdo com éste sistema de hermenéutica, os criado-
Tes de mito teriam tido a intengio de revelar aos homens
certos fatos maturais ou certas leis da fisica, encobertos
ma frascologin propria dos mitos, numa_linguagem sim-
bélica, que encobria os mistérios da ciéncia sagrada, e que
recisam ser interpretados. O mito aparece, pois, com a
forma alegérica de un; explicagio naturista. E ésse arti-
ficio de linguagem teria sido tomado pela propria reali-
dade mitica. Esta antiga teoria grega foi o nicleo das
explicades da escola filologica e astronomica de Max
Miiller e seus continuadores, como veremos.

As interpretagdes fisicas e naturi G0, pois, in-
timamente unidas s interpretagses etimologicas ¢ alego
ricas. Como lembra Max Miiller (28), ja Epicarmo, disci-
pulo de Pitigoras, declarava que os denses nio eram mais
do que os ventos, a igua, o sol, 0 fogo e os astros, Também
Empédocles, um pouco mais tarde, vinha destacar que
Zeus, Heré, Aidoneus e Nestor ndo eram mais do que os
quatro_clementos: o fogo, o ar, a terra ¢ a dgua. Anaxi
goras interpretou alegoricamente toda a mitologia homé-
rica; sua escola considerava Zeus como sendo o espirito,
Atenéa a arte, etc. Metrodoro, contemporaneo de Anaxa-
goras, também considerou os deuses dos mitos gregos e
todos os herdis de Homero, como combinagdes de elemen-
tos e de agentes fisicos. Aquile: tenéia, Hermes. .. se-
riam o sol, as nuvens, os ventos. .. Também Teigeno de
Rhegium explicava os combates épicos das personagens
homéricas como lutas dos elementos fisicos.

ssas interpretagdes alegoricas chegaram até os
nossos dias, ¢ os velhos deuses gregos e romanos costu-
mam  simbolizar uma virtude, uma fungio do espirito,
uma qualidade boa ou m dos homens.

(28) Max Miller, op. cit., p. 124.
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Socrates ¢ Pl insinuavam que se devia_sempre
procurar o sentido oculto, a segunda intencio (dmévoua)
Wos antigos mitos. Na andlise do mito de Cronos, achoy
Séerates que o nome do herdi devia ser Kl)rn;, signifi.
cando um espirito puro ¢ cheio de virtudes. Assim quandg
de. chammar Zens 2o filho de Cronos, nada
havia de falta de respeito, pois simplesmente se queriy
significar que Zeus era o filhio do puro espirito ¢ da-sg
razio. Era realmente o inicio da teoria da “moléstia ver.
bal”, que iria fazer, tantos séculos depois, a celebridade
de Max Miiller.
A terceira das cscolas gregas de hermenéutica dos
mitos drica. O nome |>rlnup11 désse grupo ¢ o de
Eyhémeros (316 A. C.), muito embora, antes déle, hou-
vesse tentativas nesta classe de interpretagio. Evhémerog
foi contemporaneo de Alexandre e diz-se que foi encar-
regado de uma viagem de exploragio. Escreveu um ro-
mance religioso, onde conta que chegou i ilha de Pan-
chaca, ai tendo encontrado grande nimero de inscricges,
em colunas de bronze, contendo detalhes sdbre os princi-
pais deuses da Grécia, e representando-os nio como deu-
ses, mas como reis, herdis e fildsofos, que depois de mor-
tos, receberam dos outros homens honras divinas. Seu
livro, que tinha por titulo “Histéria sagrada” (‘Teoa *Ava-
yoaqi)) nome tirado das inscrigdes sa"md’\s (u\'ﬂ'ynmpm)
que diz ter na ilha sf
perdeu-se e por isso nunca pode ser feito um juizo exato
sébre a sua teoria (29).

(9 Pars um estudo sfhre Evkimeros e a teoria evhe
merista: Max Miller, op. o segs.; F. Jacoby,
Dic Fragmnte. der gricschischon” Historiber. 3 vola, e
lim, 1923-1930; Abade Banicr, La Mythologic ot les Fables
copliquies, par’ Uhistoire, 3 vols, Paris, 17381740, Vide
ediio inglésa da mesma’ obra The Mythology and Fables of
the Ancients, explained from History, 4 vols. Londres, 1739-
1740; R. de Block, Evhémére et sa doctrine, Mons, 1876. —
Vide' também G. Grote, A History of Greece, 10 vols., Lon
dres, 1888,
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Mas o essencial da teoria & que os deuses nio (or m
mais do que homens, rei s,
que pelos seus grandes feitos, (onm algados c1tv:gon:\
de deuses e entidades mitol pelos homens. Nas ori-
gcu’ o mll(l tem um {uml.\mu\\n historico. A interpre-

fio o0s motivos historicos reais,
r|m_ se m:\lllz\m na teia ltgcndurr\ dos mitos.

Os adeptos da escola receberam o nome de cvhene-
ristas e Eles sio recrutados desde a velha Grécia até os
nossos dias. Por essa hermenéutica histérica, os deuses.
e personagens dos velhos mitos perdem os atributos di-
vinos ¢ mitolégicos e passam a ser \unplu morta
peripécias lendirias convertem-se em fato: Tudo,
enfim, se conterd nos limtes das pmwllxlhdudn humanas .
Jupiter, ou Zeus, que castiga os gigantes com seus raios,
era um monarca reprimindo uma sedigio. A chuva de
ouro de Dinae era o dinheiro com que seus guardas fo-
ram subornados. A forja onde Prometeu fabricava ho-
mens de barro niio passava de um atelier, onde um artista
modelava estatuetas de forma humana. Quando se conta
de Dédalo, que fazia estituas que marchavam, isto queria
apenas significar que éle aperfeicoou a arte da estatudria,
separando as pernas das figuras humanas.

E assim por diante: Folo, o deus dos ventos, nio
passava de um antigo marinheiro muito habil em predi-
zer o tempo. Os Ciclopes seriam uma raga de selvagens
que habitavam a Sicilia. Os Centauros eram cavaleiros,
que realmente existiram. Atlas, a personagem mitica que
sustenta o globo nos ombros, ndo era mais do_que um
gr\n(lc astronomo consultando um globo em miniatura.

‘odos os deuses, gregos e romanos, as narragoes mi-
lnlégm‘\:, tudo se reduz, para esta escola, a personagens.
e acontecimentos histéricos (30). Jipiter teria realmente
reinado em Creta. Hércules seria um cavaleiro errante

as

(30) Cf. Go Grole. op cit., I vol., passim e Max Miller,
op. cit., ps. 130 e
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ou um general belicoso, Aquiles, um valente campedo g,
se teria salientado no sitio de Trdia e

*

Os Padres da Tgreja, os priniciros autores cristgg,
comegaram a atacar a religiio dos pagios, seus mitos ¢
suas representagdes religiosas. Eusébio, na sua Prr/mran,,
Evangelica, mostrou que as virias interpretagdes ¢ tenria,
dos mitos estroem miituamente : enquanto que um sjs.
tema faz de Zeus o fogo ¢ o ar, outro reconhece nce 4
razio suprema, ¢ ainda outro o feduz 3 WA personagen,
historica. Héracles, Dioni: polo, Asclépio, pai e nnm
seriam todos, 0 sol, indistintamente. Eusébio atacou todo,
os mitos pagios, interpretando-os como. invencdes gros.
sciras de um periodo em que o homem estava_mergy.
thado na barbaria. Quando ésses homens se civilizaram,
e niio querendo abandonar seus velhos mitos, inventaran,
para os mesmos explicagoes morais, fisicas e outras (31),

-‘;1

A maior parte’dos autores cristios dos primeirog
tempos, porém, fm-uu evhemeristas, ou interpretaram o}
dos demonios ou uma versio
corrmnpl(h de narrativas biblicas. Com a autoridade dos
autores cristios, o cvhemerismo logrou grande voga, prin.
cipalmente depois da defesa que déle fizeram o abade B
nier e J. Lempriére (32).

(81) Vide A. Lang, op. cit,, ps. 18-21.

(32) Banier, op. cit.; John Lempriére, A Classical
Dictionnary, nova ed., Londres, 1888. A interpretagio evhe-
mérica é perfeitamente justificada em inimeros casos. Mui.
tos contos populares, dé Grimm ou de Perrault, foram in.
terpretados como tendo origens histéricas; as dramatis per.
sonae teriam sido personagens reais (Vide para essa dis-
cussio: P. Saintyves, Les contes de Perrault ct les récits
paralléles, Paris, 1923, ps. 58, 114, 369, 513). Para o evheme.
rismo de alguns contos afro- brasllmms ¢ origem yoruba,
yide A. Ramos, O Negro Brasilciro, 28 cd, 1940, ps. 538

egs.

MITo E CONTO POPULAR: TEORIAS MITOGRAFICAS 43

Uma modalidade do evhemerismo, pelo menos no
que se refere 2o espirito do sew método, & o que vai de
Cbrir na mitologia_greco-romana_personagens biblicas,
Gevidamente di 3). Bochart, por exemplo, na
‘ua Geographia Sacra, imaginava ter reconhecido em Satur-
o os tragos de Noé; os trés filhos de Saturno — Japiter,
Netuno ¢ Plutdo, nada mais seriam do que Cam, Jafet ¢
Sem. Outro sibio, (34), identificava Saturno
com Adio ou com Noé; Janus ¢ Prometeu também com
: Plutio com Jafet ou Cam; Netuno com Jafet, etc.
Gerardus Cracsus argumentava que a Odisséia da
pa realidade, a historia dos patriarcas, enquanto_que @
Tliada contava a tomada ¢ a destruicio de Jerico. Na sua
Demonstratio Ezangelica procurou provar que toda a teo-
logm paga fora tomada de Moisés, apresentado como o
prototipo dos deuses gentios, assim como_sua irma Mi
riam e sua mulher
para as deusas pa

Jacob Bryant, em 1774, desenvolve wma curiosa teo-
ia_que enxergava em todos os mitos ¢ lendas da antigui-
dade reminiscéncias do diliivio biblico, tentativa aniloga

o sabio catélico Lenormant, um século depois, pro-
cur:mdv reconstituir a verdade biblica no fundo dos velhos
mitos ¢ fibulas pagis (35).

Pesquisas contemporancas i le Lenormant, foram as
de Gladstone, que no seu trabalho sobre Homero, pre-
tendeu descobrir na mitologia grega uma imagem obscure-
cida da historia sagrada dos Judeus; os de Paley, tam-
bém advogado do evhemerismo sagrado, imaginando ver
em Atlas e no Jardim das Hespérides uma tradigio do

- o'

i
m servido de modélo

ippora. te

(38) Vide Max Mller, op. cit. cg:

31) G e Theologia TSentit <t Physiologi
Christiana, sive De 0 ¢t Progressa ldolatriac, Amster-
dami, 1665, CF. Max "Miller, op. cit., . 134.

(35) ryant, A New System, wherein an_attempt
e to ivest Tradition of Fable, 1774; Lenormant, Les
‘origines de UHistoire daprés la Enbhc, 1880-1684, Cf. A.
Lang, op. cit., p. 22.

A
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Jardim do Fiden, com seus pomos de ouro guardados p,
im dragio (36); as de muitos outros exegetas biblieer
catélicos e protestantes.

Nos comegos do século XIX surge a famosa obra g
Frederico Creuzer (37) que procurou descobrir nos .
tos gregos, simbolos de antiga teologia oriental. Para g
a mitologia grega foi composta por sacerdotes que hayiqy,
recchido sua instrugio no oriente, ¢ transportaram essy
sabedoria para os mitos gregos, em linguagem simbélicy
com o fito ¢ conduzirem os povos birbaros da Grécia 4
uma civilizagio mais alta ¢ a um conhecimento maj
da divindade. Era uma escola_ simbolista ¢ orient
precursora de correntes mitogrificas ulteriores.

Comegava a_delincar a_ciéncia da_filologia compa.
rada, com os Kuhn, os Bréal, os Max Miller... A lie-
ratura oriental era desvendada na Europa. O voto for-
mulado em 1925, por Otiried Miller, para uma tradugio
inteligivel dos Vedas, foi realizado. E assistimos, em todo
o século XIX, ao debate memordvel das grandes cor-
rentes mitogréficas, a filologica, a solarista, a oriental, que

discutiremos a seguir.

05,

(36) Cf. Max Miller, op. cit., p. 135.

i ) F. Creuzer, Simbolik und Mythologic der alten
Vilker, 2.8 ed., Leipzig, 1836-1843. — Vid mbém a trad.
franc. de Guigniaut, com anotacies de Ernest Vinet e Alfred
Maury: Les religions de Uantiquité considérées principale-
ment dans leurs formes symboliques, 10 vols,, 1825-1851.

CAPITULO III

_AS TEORIAS FILOLOGICAS E ALEGORICAS

As antigas teorias do mito ¢ do conto popular, dos
poetas e filosofos da antiguidade, dos hermencutas éticos
¢ politicos da Grécia ¢ de Roma, e dos primeiros filosofos
cristios, que ji passamos em revista (1) ndo resolveram
o problema daquelas formas de literatura anonima.

E' bem verdade que muitas das interpretagdes pro-
postas puderam ser aceitas até os nossos dias. A herme-
néutica cvhemerista tem a sua razio de ser, em muitas
das formas miticas e folk-loricas. Certas interpretagoes
fisicas e naturistas apresentam-se como precursoras das
teorias astronomicas dos autores alemies do século XIX.
I verificamos em alguns filésofos gregos interpretagdes
que se diriam feitas por Max Miller. Como lembra An-
drew Lang (2), Cadmus, nas Bacantes de Euripides, e
Sécrates, no Crdtilo de Platio, procuraram justificar os
mitos gregos que se apresentavam como indecentes ou in-
iveis a si razio, atribuindo-os a confusdes de
Nas origens, tal nome ou tal fato, teria sido 16-
o seu sentido foi progressivamente desvirtuado,

palavras,
gico, mas

(1) Vide cap. II, “O Mito @ o Conto popular: as anti-
gas teorias mitogrificas”.
ndrew Lang, Mythes, Cultes ct Religion, trad.
Aranc. de L. Marillier, Paris, 1896, p. 23.
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dando lugar a novas e absurdas significagdes, saidas desge,
jogos de palavras.

Ji nos referimos (3) & explicagio que deram g4,
crates ¢ Platio ao mito de Cronos, simples deturpagio de
Koros, que teria sido o nome primitivo do heréi. F, uri.

explicou a fibula de Dionisos encerrado na coxa gy
Zeus (‘o uieds), por uma confusio de palavras. A expres.
0 ‘0 106z fora uma deturpagiio de “presente” (Bungog),
que Zeus teria feito a Hera.

Mas foi a filologia_comparada dos Kuhn, dos Mayx
Miiller, dos Roth, dos Schwartz, que trouxe os delineg.
mentos das novas explicagdes mitologica grande cam-
pedo do movimento foi Max Miller, que desenvolvey oq
estudos de filologia comparada de Franz Bopp, de quem
foi discipulo (4). E’ Max Miller quem nos conta que
essa_revolugio mitolégica foi provocada pela descoberty
da 1n||g1 lingua da India, o sinscrito, descoberta que vem
de fins do século XVIII, com os trabalhos de Wilkins, de
ir William Jones ¢ de CUlLlJTU()Ll‘ O estreito parentesco
dessa lingua com os idiomas dos principais povos da Eu.
ropa deve-se, como se sabe, ds pesquisas iniciais de Schie
gel, Humboldt e Bopp, continuadas por inimeros sabios,
o que deu origem a0 movimento do chamado arianismo.
Infelizmente as analogias lingiiisticas foram tomadas por
analogias raciais, o que desvirtuou, nos ar; s da antro-
pologia, as “teorias arianistas” precursoras do  racismo

ia

(3)  Vide

(4)  Max Mmler, The Science of Thought, 'Londres,
1887; Id., Lecturcs on the Science of Thought, 2 vols., Lon.
dres, 1861-1864; Id., Biographics of Words, Londres, 1888;

Id., Contribution to the Science of Mythology, 2 vols., Lon.
dres, 1897; Id., Sclected Essays on Language, Mythology
and IEclrmnn, Londres, 1881; etc. — As referéncias neste

abalho serio feitas das trad. franc. de Pv.rrol. e Hnrns.
Nouwvelles Legons sur la Science du Lange age, 2 vols., Paris,
iggg, esp. 2.0 vol. ¢ Nowvelles Etudes de My[lmloyw Paris,
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prngermanista. Em mais de uma ocasiio Max Miller
Piotestou contra essa generalizagio ¢ ¢ conhecida a sua
brase, nas Biographics of Words (5) o ctnologo
que faln de raca ariana, de sangue ariano, de olhos ou de
dbelos arianos, comete um pecado tio grande quanto o
de um lingiiista que falasse de um dicionrio dolicocéfalo
ou de uma gramitica braquicéfala”. Mas isso ¢ outra
questio que nos levaria longe do tema presente.

Comparando essas linguas chamadas arianas ou indo-
curopéias, cujas raizes se encontraram, portanto, na In-
dia, foi levado Max Miller e sua escola a examinar os
nomes dos deuses gregos e suas peripécias, comparan-
do-os com os nomes sanscritos do Rig-Veda e de outras
fontes hindus. Sir William Jones (6) ji havia proposto
algumas destas identificacies dos nomes dos deuses gregos
com os nomes hindus, mas de uma manteira arbitraria, por
The faltar j o
fontes orientais, com uma tradugiio realmente “inteligive
dos Vedas, de acordo com o voto ﬁm\ml(\rln pnr Otiried
Miiller, em 1825, Estas tradugdes
glois ¢ Wilson (7).

o sito vieram' com Beop, Schleicher,
Miller, Westergaard, A. de Gubernatis. .. (8). O B
gavad-Gita foi traduzido em latim e publicado por Schle-

(5) Max Miller, Biographics of Words, op. cit.; vide

Peter Gilles artigo “Aryan” in Encyclopacdia Britaniica.

S W, Joncs, On the Gods of Grecee, Italy and
India, cf. Max Miiller, Nouvelles Lecons, ctc., op. cit.,, vol.
o

(7) Vide também A. Regnier, Etudes sur lidiome des
Védas et les origines de la languc sanscrite, Paris, 1855.

(8) Fr. Bopp, Vuylmchr.ndc Grammatik_des Smlakr.,
Zend, Armen., Gri
Nalus, Maha-
i 5

in., ete,, Berlim, 1869-187
harati t)nmdxmm 22 ed., 1832; A. Schlelcher,
cr der indogerma-
nischen Sprachen, Weimar, 1871; Westergaard, Radices lin-
guac sanscritae, 1841; A. de Gubernatis, Piccola enciclopedia
Tndiana, Florenca, 1867, o
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gcl ¢ Lassen (9). Sairiamos dos nossos propdsitos
B o i0s mostrar o enorme desenvolvimento ulterior e
essas pesquisas iniciais_provocaram.

Foi nos hinos do Rtg-Vt'da que Max Miiller encoy,
trou a chave do grande cnigma da esfinge da mitology,
Téda a teogonia dos povos de lingua ariana I sc enconty,
na sua pureza primitiva. E interpretando os nomes do
deuses das mitologias curopéias, na busca das suas etimg,

ogias arianas, acreditou Max Miller ter encontrado ung
explicagio para o sentido.figurado ou confuso das sua,
histérias miticas

Nas_pesquisas etimologicas dos Vedas, verificaray,
Max Miller e sua escola que os nomes dos deuses sign.
ficavam aprincipio fendmenos naturais, acontecimentos
da natureza, nomes comuns ou substantivos apelativos
que se converteram, por uma confusio da ]mgmgun e
nomes proprios. Para adotar a sua formula, 0s “nomes'
se converteram em “deuses” : nomina, numina.

av

Temos assim, com o advento das explicagdes etimo.
logicas, quatro categorias de hermenéutica dos mitos ¢
contos populares, que se mmrpcnumm e se confundem:
teoria f:lolugm ou alegorica, a teoria naturista, a teor
ariana e a teoria indiana. Uma mesma explicagio de dady
mito, por exemplo, pode ser filologica ou alegorica, quan.
do ela demonstra a transformacio de nomes comuns en
nome dc deuses, em virtude de uma “confusio da lin-
guagem”; pode ser maturista, quando verifica que o pri.
mitivo nome comum servia para designar um fendémeny
atmosférico; e é naturalmente uma teoria ariana, porque
parte dos troncos 1)rimiti\0> das linguas arianas; e indiam
porque os focos iniciais se encontram na India.
Deixaremos de lado, para o momento, as escolas -
turista, ariana e indianista, sobre as quais nos estendere-
mos ulteriormente. E examinemos, de perto, a famos:

(9) Schlegel e Lassen, Bhagavad-Gita, 8.% ed., 1866
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teoria da “moléstia verbal” de Max Miiller. Suas pesqui-
sas iniciais consistiram em descobrir, como ji nssinahmo:,
a significacdo original dos nomes dos deuses (10). Para
os deuses da mitologia grega, isso era possivel em n\guns
casos. Assim por exemplo, Selene significa lua, e por isso
se compreende facilmente porque & cla irma de Helios,
que significa o “sol” e de Eos, que significa a “aur
Na grande maioria dos casos, porém, a_primi
cagao dos nomes se perdeu. Reconstituindo as
gens arianas, pode mostrar Max Miller, porém, que nos
Vedas, os nomes correspondentes ainda podiam ser facil-
mente compreensiveis no seu sentido primitivo. Nio ha
nenhuma divida, para os estudantes do sinscrito, que
Agni, um dos principais deuses do Rig-Veda, quer dizer
“fogo", palavra ainda empregada, alids, com esta signifi-
cagio geral; que Vayit ou Vil significa “vanto”; Marut,
“(cmpu(adn Parjanya, “chuva”; Savitar, “sol”; Ushas
e seus sinonimos Urvisi, Ahand, Saranyd, “aurora”;
Prithivi, “terre” ; ¢ assim por diante.

Os nomes divinos dos Vedas foram portanto, primi-
tivamente, nomes comuns, de fenomenos atmosféricos, de
corpos celestes, etc.; houve, porém, “uma lenta mudanga
dos nomes apelativos em nomes pmprm ¢ os primeiros e
timidos ensaios de personificagio”

Sio classicos os estudos de \[’\\ \lullcr sobre as
raizes arianas de Zeus-Jpiter, o deus supremo da mitolo-
gia greco-romana, ou a série de pesquisas sobre os mitos
da Aurora. Pade éle progressivamente destacar a sua teo-
ria que toda a mitologia nada mais era do que uma mo-
léstia ou uma desordem da linguagem, nascendo de uma
confusio inicial, que se estabelecet no espirito dos ho-
mens, entre o nome da coisa ¢ o nome do deus, entre o
nomen e o numen.

(10) Max Miller, Nouvelles Legons, ete., op. cit., ps.
egs.
(11) Id., ibid., p. 146.
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Zeus & 0 mesmo Dyaus ou Dy em sinscrito, formag
e se deriva a maior parte dos nomes de Deus, nag
curopéias. Pois bem: “em sinscrito, dyaus
smo, ¢ conta sua propria historia” (12)." Rl
deriva da aiz que di o verbo dyut, significando i,

Tudo aquilo que é brilhante ou que “irradia",
pode ser a aurora, o sol, 0 céu, as estrélas... ey
Suma os objetos brilhantes, reluzentes ou cintilantes. Ag
éias que se fixaram em sinserito, para a_palavra_ dyy
foram principalmente “céu” e “dia”. Nos antigos hiros
védicos  na linguagem popular, dyir €, pois, um substan.
tivo apelativo,

b tendo nenhum carater mitolégico, ¢
¢ que se em Dy, signifi.
D ndo a divindade, o senhor do céu, o velho deus da luz,
O sensus luminis, o “céu”, o “dia” converteu-se em sensus
numinis, Deus.

A idéia da divindade teria provindo assim de feno-
menos naturais, que trazem aos homens a sua mensage
misteriosa. “O scr invisivel e incompreen: a que in-
tentamos dar um nome, estaria no vento, no tremor da
terra e no fogo, muito tempo antes de ser reconhecido na
voz interior que fala docemente a alma. Cada uma (IF s
manifestagdes pocdia sugerir um nome para éste divino
secretum quod sola reverentia vident, e nenhum mal ha-
via em se compreender que cada um déstes nomes nada
mais era do qre um nome. Mas os nomes tém uma ten-
déncia a se tornarem coisas, os mominag se transformam
em mmina, as idéias em idolos. Se isto aconteceu para o
nome Dyu, ndo é de admirar que muitas coisas que se
diziam a principio d’Aquéle que estd acima dos céus, se
tenham confundido mais tarde com expresses que desig-
navam propriamente o céu sob seus diferentes as-
pectos” (13).

(12) Id., ibid., p. 163.
(18) Id., ibid., p. 188.
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Estas identificagdes, entre os nomes dos deuses e os
primitivos substantivos apelativos, de coisas ou fenomenos
naturais, foram continuados por Max Miiller e scus dis-
cipulos. Basta destacar os seus memoraveis estudos sobre
filha de Zeus, nio &
mais do que a Aurora (Saramd), filha de Dyu. Sarama

ou 0 seu correspondente masculino Saranyu) significam
“tempestade” para Kuhn, o que explica o seu parentesco
com o Hernmes grego, significando hormé “impetuosidade”.
Para Max Miiller, Sarama ¢, porém, uma das intmeras
designagaes da Aurora, tendo-se convertido em nimen, que
ocorre numa longa série de mitos védicos, raizes dos mi-
tos ¢ contos populares europeus. Em outra oportunidade,
quando tratarmos especialmente das teorias naturistas, do
mito e do conto popular, discutiremos as teorias respectivas
de Kuhn, e Max enxergando um o fogo, a tem-
pestade, as nuvens, o relimpago onde o outro tem a visio
obsessiva da Aurora védica.
nde nimero de autores criticou severamente essas
identificagoes propostas por Max Miiller e sua escola.
Mannhardt, por exemplo, filiado inicialmente a0 grupo, foi
forgado a_reconhecer que o método da filologia compa-
rada nio trouxe os frutos que dela se esperavam, e foram
s identificagdes que resistiram @ criti 15).
as niio ¢ s6 a mitologia o campo de aplicagio do
método filolégico. A teoria da “moléstia verbal” pode ser
verificada na paremiologia, nas legendas locais, nesse enor-
me corpus de mitologia popular que é o folk-lore cristio, o
foll-lore das narrativas sagradas e da Legenda Aurea. . .
As metiforas poéticas, as alteragdes fonéticas das palavras
seguidas de um ensaio de explicagio popular. . . tudo isso
mostra como a “moléstia da linguagem” ¢ responsivel

cu

S

(14) Max Miller, opera omnia, passim; esp. Ozford
Essays, 1856 e Nouvellcs logons, cit., ps. 205 e sogs.

15) Mannhardt, Antike Wald und Feld Kultur, 2 vols.,
Berlim, 1877, esp. vol. II; vide também A. Lang, op. cit
esp. caps. XVI e XVII, ps. 433 e segs.
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criagio désse fragmento da mitologia popular, qy,
?:\1:“.1:{1‘:5‘1;\& locais, profanas e sagradas. $
Foi ainda Max 31& lc;) quem inciou c:tsnl;l.)g“q“is"
ireci . s velhos nomes ens. in.
o d":r’;(t;)cogmim asse ensalo de etimologia [,Ql,mn'r‘:
glésas w0 £ rathers, printisamente The _ Plune o
Feathers; The Cot with a 'wle't’l, deturpagio de St. Cathe.
Fvivs wheel; The Bull and Gate, corruptela de The Boy.
logne Gate (em Jembranga da captura de Bolonha por

Henrique VIIT); etc. As vézes sio expressdes francesa
cujas deturpagdes fonéticas originaram curiosos nomes,
fambém de estalagens inglésas, como exemplos de

S eh, veproduzidos por Max Miller: The Billy Rufian
Tr e Bellerophon (o navio) ; The Iron Devil = The
Hirondelle; Rosc of the Quarter Sessions = Rose des
quatre saisons, ¢ assim por diante. .

‘Nas lendas cristds, sio muito comuns as interpreta.
s figuradas que se originaram de um nome. A lenda
S Sde Cristévao, por exemplo, foi sugerida pelo seq
tiome. Christophorus, em grego, “aquéle que carrega Cri
to”. E ¢é por isso que, na legenda durca, sc conta a his-
téria de Sao Cristovio, carregando o Cristo

A lenda de Santa Ursula e das Onze M}l Virgens
ter-se-ia originado de uma interpretagio extensiva do no-
me da finica companheira de Santa Ursula, chamada Un-
decimella ou Undecimille. E' esta a opinido de  sibios,
como Sirmond, Vallois e outros, que reduziram as onze
mil companheiras de Santa Ursula a uma so.

Que a palavra exerce uma grande influéncia sébre os
hossos pensamentos, ¢ o que virios fildsofos como Lock,
Bacon ¢ outros, cujas opinides Max Miiller transcreve,
reconhecem mos seus escritos (17). E por isso compre-

como o folk-lore se torna s vézes o repositorio

(16) Max Miller, Nouvelles Legons, cit.,, 2.0 vol., ps.
179 e seg:
)

.
(17)  Id., ibid., ps. 331 e segs.
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desta patologia verbal, em que se converteram muitos fa-
{os outrora naturais. O mistério, como no caso dos nomes
dos deuses, é muitas vézes o resultado de uma alteragio
de palavras, cujo sentido primitivo se perdeu.

Ha um enorme campo de aplicaio da teoria da “mo-
ia verbal” no folk-lore. E, como j aludimos, o vasto
dominio lendas locais, das_histdrias folk-léricas do
cristianismo ¢ da paremiologia. Saintyves é uma das gran-
des autoridades déste Christ-lore das nages latinas (18).

ar da sua posigio “ritualista”, sobre que voltare-
mos a nos ocupar largamente quando tratarmos das teo-
rias ritualistas ¢ litdrgicas do folk-lore, éle nio deixa de

conceder grande importancia a chamada “mitologia ono-
astica”, de santos e her

&

Ji vimos alguns exemplos lembrados por Max Miil-
ler, como o das lendas eristas de Sio Cristovo e de Santa
Ursula ¢ as Onze Mil Virgens. Saintyves multiplica ésse
material da “mitologia dos nomes préprios” (19). E con-
fessa categoricamente: “As confusses verbais outrora as-
sinaladas por Creuzer e Welter deram oportunidade a Max
Miiller de construir sua célebre teoria dos mitos que, re-
conhecida insuficiente hoje, nio deixou de ser o esforco
mais poderoso feito até agora para cdificar uma mitologia
cientifica” (20). Examina entio Saintyves, com um
cuidado sistemitico, os vérios processos em que ocorre a
formagio dessa mitologia dos nomes proprios.

(18) P. Saintyves, Les saints successeurs des Dicuz,
Paris, 1907; Id., Les Vierges-Méres et les maissances mira-
culeuses, Paris, 1908; Id., Les réliques ct les images légen-
duires, Paris, 1912; Id., Essais de Folk-lore biblique, Paris,
1923; Id., En marge de la légende dorée, Paris, —
Nessa ordem de estudos, vide A. Ramos, “O Negro e o folk-
lore cristao Brasil”, Rev. do Arg. Mun., S. Paulo, XLVII,
1938 e A Aculturagio Negra no Brasil, Sio Paulo, 1942,
ps. 237-276.

19) P. Saintyves, Les saints successeurs des Dieux,
op. cit., ps. 285 e segs.

(20) Id., ibid., p.

287.
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10 Modo de evolugio dos nomes proprios: “As .
nominagoes de um_primeiro deus tornam-se deuses o
Iantos distintos” (21)._Sio_abundantes 05 exemplog,
principalmente nas religides orientais, de deuses cuja a!
P ade ou brilho, atrairam uma multidio de adoradores
Mo tardaram a reccber vrias denominagées. Bstes si.
onimos viio, posteriormente, se destacar do deus primi.
tivo e formar novos deuses, santos ou herdis. Na India,
1o Egito, nas antigas religioes assirio-babilonicas, na prg.
pria_ mitologia  greco-romana, isso_aconteceu freqiicnte.
mente. Saintyves explica também désse modo, a_cristianj.
7agio de muitos nomes pagios, que foram inicialmente
Ltributos” ou “qualidades” destacadas da entidade mito.
Iogica, Baseado nas pesquisas de Maury (22) mostra
Saintyves que a Santa Verdnica ¢ o rclaul} o de uma
dessas confusdes verbais. As teologias gnosticas referiam-
se a0 nome de Prounice (Ipotwixos), que para alguns se
aplicaria a uma forma da Sofia Achamoth, ¢ para outros
nada mais era do que um dos nomes de Emnoia, o Pri-
meiro Pensamento de Deus. Prounice ¢ Sofia significa-
vam Sabedoria Geradora, mas foi logo personificada, no
Evangelho, numa mulher que sofria de perdas de sangue
e foi curada por Jesus. O nome de Prownice foi corrompi-
do em Berenice, filha de Salomé, mas etimologicamente
el niio era mais do que uma imagem do deus, uma “ver-
dadeira imagem” (vera icon). Dai o nome de Verénica
e da construgiio do seu motivo mitico: o de ter enxugado
numa toalha o rosto ensanguentado de Cristo.

Outros exemplos podem ser citados: Sio Viard, cor-
ruptela de viator, um dos atributos ou qualidades de Mer-
ciirio; Santa Inés, ligada ao culto da antiga deusa ro-
mana Anetis; Santo Onofre, ou Sanctus Onufrius, um
dos nomes egipcios de Osiris: Ounofer.

(21) 14, ibid,, p. 288.
(22) Maury, Croyances ct légendes de Pantiquité, Pa-
ris, 1863.
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22 Modo de evolugio dos nomes proprios: “Os
de duas divindades diferentes se soldam para_de-
(2 g

nome:

signar uma divindade ou um santo novo” ). Estas

fusdes se explicam pela vizinhanga de analogias das di-

vindades. E' um processo antagonico do anterior. Os

exemplos sio inimeros nas velhas mitologias, onde mui-
é é Saintyves cha-

tas vezes assistimos a uma s
ma de “enxérto polionimico”, originiando nomes sincréti-
cos, como Indragni (Indra e Agni), Hermafrodite (Her-
mes e Afrodite), etc. Estes processos chegaram até o
cristianismo popular. Na Franga, trito de Eifel,
hd uma igreja dedicada a Mariasif, ou Santa Maria,
me, porém, que nada mais é do que uma fusio de Maria
com Sif, divindade feminina do paganismo germanico.
Mariahilp é outro nome de Nossa Senhora no sul da Ale-
manha; temos ai o nome de Maria unido ao de uma
divindade pagd sobrevivente também em Santa Hilda.

392 Modo de evolugio dos nomes proprios: fusio
dos homénimos e semi-homénimos (24). E' o caso de
nomes de deuses ou fenomenos diferentes, confundidos
pelo fato de serem pronunciados de maneira semelhante,

8

um dos mais tipicos processos da “moléstia verbal”. A fi-
bula dos pomos de ouro das Hespérides nasceu de uma
confusio homofonica com a palavra mélon, “cabra”, to-

grafia cristd, h varios casos de confusdes de homonimos.
Certos nomes do paganismo greco-romano passaram a ser
confundidos com os santos cristios, pela sua homofonia.
Anna Perenna, irmi de Didon, confundiu-se, no culto do
cristianismo primitivo, com Auna Perenna ou Anna Pe-
tronilla, um dos nomes de Sant’Ana, mi rgem Ma-
ria. Certos nomes de divindades pagds passaram tais quais
a designar nomes de santos, nos primciros tempos do

(23) P. Saintyves, op. cit.,, p. 301
(24) Id., ibid., p. 303,
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cristianismo: Sio Baco, Santo Apolo, Sio Mercirio, Say.
to Oreste, Santo Afrodisios, Santo Hermes, Sio Narcigg
ete. Significagaces diferentes para 0s mesmos nomes,

48 Modo de evolugio dos nomes proprios: “Dgg.
dobramentos ou transformagdes que resultam de explicy.
goes etimoldgicas sucessivas” (25). Max Miller jg o
havia referido, como vimos, aos ensaios de ctimologiy
popular, que deram lugar a lendas e explicagdes curiosag,
A Afrodite grega, que resultou da Astarté oriental, vy,

< transmudada em uma Vénus surgida das (e
dpode, cspuma e dbw, mergulbar). No agiolsgis
etistao, temos indmeros exemplos dessas tentativas de

etimologia popular. O culto de Sio Nabo ¢ Sio Ploto,
ue os eruditos provaram serem transformagdes cristge
de Netuno e Plutio, mas que o povo, ignorante das eti.
mologias latinas, assimilou a Nabot e Ploto ou Peloton,
térmos que em certas provincias francesas servem parg
designar criangas raquiticas ou que marcham com difi-
culdade.
O culto popular de Santa Venesa (Sainte Venice
ou Penise), em Franga, que nio ¢ mais do que uma
antiga Vénus galo-romana, foi explicado pelo povo como
o de uma santa que “faz voltar” (revemir) as regras.
Isso deu lugar a todo um folk-lore médico, em algumas
regioes da Franga, onde as mulheres representam a
santa sob a forma de uma mulher seminua, com uma
fita em volta da cintura, cuja cér varia do branco ao ver-
melho, para fazer parar, ou ao contririo para provocar
o sangue menstrual. Os aspectos “afrodisiacos” do culto
de Sainte Venise estio ligados assim nio so s origens
pagis do culto de Vénus, como & tentativa de etimologia
popular que o seu nome provocou.
5.2 Modo de evolugio dos nomes proprios: “o pa-
pel das metdforas na invengio, no agrupamento e na

(25) Id., ibid, p. 312,
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organizagio dos nomes divinos” (26). Max Miller ji
Javia mostrado como certas idéias abstratas, ou os no-
mes que as exprimem, se_personificam em novos deuses,
s mitologias orientais. Sio metaforas criadoras de deu-
ses. Quando se diz de Santa Sofia que tinha trés filhas
Santa Fé, Santa Esperanca ¢ Santa Caridade, isto nio
significa mais do que estas trés virtudes filhas
da sabedoria (sophia).

Hesiodo, citado por Saintyves (27), agrupava por
familias numerosas divindades surgidas de conceitos
abstratos: Thanatos (a Morte), Nemesis (a Vinganca),
a Velhice, a Miséria, cte. Os exemplos podem se multi-
plicar, porque a tendéncia humana é para a concretizagio,
numa imagem real, de idéias abstratas. Dai, as figuras sim-
bélicas tio conhecidas, da Morte, da Paz, da Justica, do
Comércio, da Fortuna, etc.

No estudo das filiagdes verbais, podemos ainda en-
carar certos aspectos das origens onomasticas dos santos
do agiologio cristio, como, por exemplo: aproximagio de
lendas de santos e deuses pagios, cujos nomes
rentados oes dos nomes a
deuses em santos, ou lendas locais, a principio pagds e
depois cristianizadas; e essa grande fonte de criagio agio-
logica que ¢ a transformacio dos cultos ¢ festas solares
do mundo greco-romano em santos cristios. O tema, po-
rém, iria insensivelmente nos desviando a atengio do as-
sunto presente (28).
arios outros autores dedicaram-se ao estudo da ori-
gem dos nomes de santos e das lendas cristis. E veri-
ficamos o acérto de Max Miller, quanto & teoria proposta
da confusio de nomes, da “moléstia verbal”, explicando
algumas dessas lendas. Mais perto de nos, Tesfilo Braga
examinou as “lendas cristas” do mundo portugués (29).

(26) Id., ibid., p. 320.

(27) Id., ibid., p. 321.

(28) Vide Saintyves, op. cit., passim.

(29) Teofilo Braga, As lendas cristds, Porto, 1892.



58 ESTUDOS DE FOLK-LORE

Alguns motivos originam-se de confusdes verbais,
caso, por exemplo, de Sio Cristévio, ji citado. Tegg
Braga (30) refere-se a um hino da rgqa Que docume.?
a formagio da lenda, cujo fundamento

nome (Christo phorus, Christo ferens) :

a significagag e’:!’*

0 sancte Christophore,

Qui portasti Jestn. Christun
Per ‘mari rubrum;
N(’: franxisti erurum,
Et hoc est non mirum,
Quia fuisti magum virum.

A lIenda cristi da ressurreigio de Sio Renato,
bém baseada no sentido literal do nome:
lembra ainda Tedfilo Braga (31). M
ser citados.

Outro campo de aplicagio da teoria das deformags
verbais ¢ a paremiologia, éste ramo do folk-lore que
entre nos cultores apaixonados como Jodo Ribeiro, 4y
berto Faria ¢ outros. O assunto ¢ imenso, e aqui apena,
afloro alguns exemplos de Joio Ribeiro: “dar o desee

s € tay,
renatus, con,
S exemplos podigy

péro”, deturpagio popular da frase vernicula “dar-se ;
perros” ou “dar perros” (32); “earradas de razig
transformagio de “canadas de razio” (33); “deitar |

margem”, expressio em que se transformou o “deitar g,
almargem” (almargen dos rabes, significando pasto i
animais) (34); “papagaio real”, deturpagio de array
ou arraial, voz que ocorre freqiientemente nas antigas ex.
pressies portugucsas (35)
Esses “equivocos fonéticos”, como chamou Jodo Ri
beiro, originam essas curiosas invencoes populares dos

(30) Id., ibid., p. 290.

(31) Id, ibid, p. 291.

(32) Joio Ribeiro, Frases feitas, 2. série, Rio, 1905
(33) Id, ibid., p. 42.

(34) Id, ibid., p. 84.

(35) Id. ibid., p. 93.
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trocadillos, de que dle citou virios exemplos (36) .
giria das cidades & fértl nesses achados, ¢ seria um curio-
“so estudo a fazer-se, entre nés, o das duuup.;qum verbais,
= os trocadilhos a que dio lugar. A terra carioca ¢ fecunda
‘nesse ‘assunto, ¢ os trocadilhistas fervilham, nio s6 na
nmsa andnima, como entre certos cultores entusiastas das
s dos cafés e das portas das livrarias. Amplo material
pm s teoria da “moléstia. verbal” de Max M ler.

No folk-lore negro do Brasil, as primitivas palavras
africanas, de origens sudanesas ¢ bantus, deturparam-se
110 novo meio, e prestaram-se a curiosos ensaios de inter-
pretagio popular. Ji mostrei inimeros exemplos desta
natureza, embora nio fosse meu propésito, entao, o de
abordar a teoria filolégica dos mitos e expressdes popu-
Jares (37). O assunto ¢ imenso ¢ aqui fica a sugestio
para futuras pesquisas.

Nos contos populares, propriamente, a messe é pe-
quena. E a teoria filologica ndo deu os frutos que dela
esperavam 0s seus adeptos. Em alguns casos, porém, & in-
conteste o fenomeno da deturpagio verbal. Em primeiro
lugar, estio os contos que resultam da fragmentagio de

(36) Id, ibid,, ps. 225 e segs. Vide também Jofo Ri-
beiro, O Folk-lore, Rio, 1919, ps. 267-272, a propésito de
trocadilhos _infantis; outros cxcmplos de Mmitos de origem
verbal, in O Full-loe, cit, ps, 93 ¢ segs.: expressoes ingle
sas, francesas ¢ nacionais. curiosos os ex
SH2st Onen, in: Franca, que cura dosngas’ da. suvidosy: Sents
Augustinko, na, Alemanha, na cura de- doensas dos olhos

ugustin = Auge, olhos) .
37 Ramos, O Negro Brasileiro, 2 ed, 1940, e
0 Fellore Negro o Brail, 1934, passin. Alguns exemplos
caracteristicos: “Zambe o pombo”, deturpagio de

Fambiampingi. do_ Congo; “Ogun e Tei” por Ogun Deleh;
as varias deturpagoes de vozes nagds ou do quimbundo; trans-
lagdes semanticas (Calunga, boneco e Calunga, deus); no-
mes quimbundos, de origem ou significades esquecidas, ori-
ginando novas etimologias populares ~ (Loanda, Luanda,
Rloanda, Aruanda; Mbanda, Umbanda; Nganga, Ganga,
etc.)... Na mitica indigens, hi também virios exemplos de
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motivos miticos. A é&stes se aplica 0 mesmo raciggy,
invocado para os mito: mes Comuns que se gor
deuises, herdis, personagens fendirias. Em segundo &
stio alguns contos populares de origens mas reqa. S
Desta_categoria, ocorre-me o exemplo do_copgy s,
Perrault, “Riquete da. Crista” (Riguet i 1o Hop.
Para o5 adeptos das teorias filologicas, a. hisgger!")-
Riguet o la Houppe nada mais & do que’a narrggy, %
casamento de wm certo Henri ou Henriguer, logy 13
do para Riguet, nome que em dialeto normandg
nifica “eorcunda”. Desta etimologia.popular surgiocy. &
incidentes o conto que giram em (610 de umy per
nagen feia mas dotada de espirito (38). Convém Lo
centar desde logo que o conto popular de Riquete d e
ta é susceptivel de outras explicagd s
nadas no momento oportuno.
0 grande mérito da_escola da filologia compargg,
foi, como ji deixamos assinalado, o de chamar 4 ot
dos sibios para a necessidade o’ estudo comparative
mitos e contos populares. I isso deu lugar a um cm:
niimero de teorias, que, em rigor, sc podem considen.
como ligadas aos estudos comparafivos das linguas ng..
curopéias: a teoria ariana, a.teoria indiana ¢ a_teogy
astronomica, que examinaremos a seguir. ;

inio it

confusdes verbais, a_comegar pelo proprio mito de Tupi
que ndo era mais, de inicio, do que um substanti
comum, significando “trovio”; os mitos de Amlangd  (con
fusio verbal com ang, alma, e anguéra, alma dos mortos),;
de Dactatd, com deformagies graduais ¢ novos ensaios dh
etimologia popular e erudita; de Matim tapirera (com vi.
rias corruptelas: Matinta Pereira o as multiplas formas d
aci-pereré, com novas etimologias. .. ), etc.
b 4A38) P Suintyves, Les contes do Perraut, Pais, 1921

CAPITULO IV

AS TEORIAS FISICAS E ASTRONOMICAS

A escola naturista, que explicava os mitos e contos
populares, como simbolos da luta dos clementos césmicos,
& filha direta da filologia comparada que s deve aos cs-
foros de Max Miller ¢ seu grupo. Como ja tivemos oca-
sifo de destacar (1), a escola astronomica do folk-lore,
«como a escola ariana e a indiana, estio intimamente liga-
.das s pesquisas da filiagio lingiiistica dos deuses das
mitologias européias com as entidades sagradas dos Vedas.

Os gregos, porém, tinham tido a intuigio desta pro-
jecio celeste dos simbolos psicologicos do mito e da fa-
bula. Jé nos referimos ds suas interpretacoes fisicas e na-
turistas (2) : Epicarmo, discipulo de Pitagoras, afirmando
.que os deuses nada mais eram do que a Agua, a terra, o
sol, o fogo e os astros; Empédocles, atribuindo aos nomes
de Zeus, Heré, Aidoneus e Nestis a significacio dos qua-
tro elementos, o fogo, o ar, a terra, a agua; Anaxigoras,
Metrodoro ¢ Teigeno de Rhegium, interpretando os deu-
dos mitos gregos e os herdis de Homero, como com-
Dbinagdes de clementos e de agentes fisicos... As expli-
cagoes de Teageno de Rhegium pareciam as de um sola-
rista da época de Max Miiller. Para éle. Apolo, Hélios e

(1) Vide cap. III, “As teorias filolégicas e alegoricas”.
(2) Vide ps. 89 e 40.
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Hefaistos eram representagdes simbélicas do fogo; He
rcpmcunm o ar; Poseidon, a dgua; Artemis, a lua, N
assim por diante.

S¢ 0 mitos nada mais sio do que projegses gy,
sentimentos humanos, desempenhando os deuses, em o
ma ampliada ou deformada, os grandes dramas da. aly,
umana, compreende-se a correlagio que os fidsofos

¢ os quimiatras ¢ astrologos da Idade Mg,
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as, como os dramas miticos. “A colera — escreveu
Cumclm Agrippa (6) — & como o Fogo, o sangue
como 0 Ar, a pituita com a Agua, a bile negra como a
Terra... Encontra-se esta analogia nas operagaes do
Homenm, porque o movimento tardio e sdlido vem da
Terra; o temor ¢ a lentidio, como a preguica, estio em

relagio com a Agua; o humor alegre € amivel com o Ar
¢ um natural impetuoso ¢ colérico se assemelha a0 Fogo.

humal

! entre 0 e o
dGontrinas dos clementos vio se encontrar, nio s6 entre
como entre quase todos o3 povos da 'muguuhdn &

gregos, d
qualidades de “quente”, “frio”, “dmido”, “séco”, i
Thante”, “luminoso”... serviram, como destaca /\Iknqy

lagos de analogia entre os fenomenos cosmicos, os ‘L’munm
nos fisicos (nlcnlcmosi ¢ os fenomenos oluglcos (|“._

pela sua mistura, formam ¢ compaem todos
0s corpos, como os planetas ¢ os signos: acontece a mes-
ma coisa com os espiritos, de modo que uns se assem
lham 70 Fogo, outros & Terra, outros 20 Ar ¢ outros &

Agua.”
Os Alquimistas medievais r~l1ly:-lcccr|m o dualismo
entre o Quente ¢ o Umi

mores) (3). N , esth
das explicagdes do ritual das Ul'\(ot e das mlh(‘m\, (lo.
senvolvidas por certo niimero de folk-lori ontempo.
rineos, € que comentaremos em outra nponmmhde

es temperamento,
resultado da_combinagig
amos encontrar ensaios de i nmx.

dos elementos ¢ por isso
pretagiio das peripécizs miticas como combinago sicas,
na China, na Indin, no FEgito, na antiguidade grccn ro-
mana. .. (4). Os el m-u(m eram considerados como “de.
terminagdes gerais esséncia das forqas da natureza
na frase de Selva, ¢ |\cr onificavam na crena popular
ésses séres magicos oriundos da Terra, como os Gnomos;
do Fogo, como as Salimandras; da_Agua, como as On
dinas; e do Ar, como as Silfides (5). Tudo era expli
cado como combinagiio dos elementos, niio s6 as paixdes

(3) Dr. B. Allendy, Les Tempéraments, Paris, 1922,
p. 1.

(1) Para um estudo da interinfluéncia de meio cdsmico

o cultura, vide A. Ramos, “As doutrinas mesoldgicas da cu

tura: os precursores”, Rumo, volume I, n. 2, 1943, ps. 22-23
5) Cf. Allendy, op. ¢

sencialmente vitais, ¢ o Frio ¢ o 0,
truigio ¢ de morte. E desde a mais alta antiguidade estas
qualidades cram simbolizadas pelo Sol e pel “o
Sol é a vida ¢ a Lua a substincia”, como esf

s Vedas
(7). No Quente, os alquimistas ulcnuhmnm o !' nwfrc,
no Umido, o Mercirio, acrescentando a dois prin-
cipios o Sal, agente de fixidez ¢ de estabilidade. Toda
a teoria hermética se contém nos trés principios da al-
quimia. “Toda a vida, dizia Jacob Bochme, consiste em
Sal, Enxofre ¢ Mercirio” (8).

Niio é de admirar que vejamos aplicadas & mitografia
as teorias que poderiamos chamar de biotipologicas ou
quimidtricas. Mesmo um autor alemio dos tempos mo-
dernos, Trautvetter, como lembra Lang (9), mm hesitou
em oferecer uma curiosa explicagio “quimica” dos mitos.
EBle enxergava nos trés maiores deuses da mitologia ger-

(©) Id., ibid, p. 42
m I, .:t.i_z., p. 46,
i

48.
g, My(hn, Cultes et Religion, trad. franc..

(9)
de L. Nnnllm' Paris, 1896, p. 17.
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ménica, personificagdes
Sal.

Foi a partir de Max Miller, que se desenvolyg, |
teoria astronémica dos mitos e dos contos populares 1y
que se i os mitd e folls
ristas alemics. Ji vimos como a teria astronomica se y
senvolveu @ sombra dos esforgos da filologia compary,
da escola de Max Miller. Os nomes dos deuses dog ¢
tos europeus nada mais seriam do que primitivos nu,’:'
de fensmenos naturais que se converteram em deuses
acordo com a formula famosa: noming, mumina. Zey;
Dyaus ou Dyu dos Vedas & “luz”, “sol”, aquilo que briy
ou irrad;

do Ensofre, do Mereiio

Foi, porém, no estudo dos mitos da Aurora vig,
que Max Miller desenvolveu a suateoria astronon,
que foi retomada, com modificagdes, pelos eruditos g,
minicos. Trata-se do mito grego correspondente de H,
mes, que Max Miller identificon a0 Saramd ou Sara,
dos Vedas. Nos vérios hinos do Rig-Veda, estio os fr,
mentos do mito que Max Miller reuniu para a sua in,
pretacio (10). Li se conta a histéria das vacas que po
tenciam aos sete sibios, os Angiras. Como as vacas y
dia se perd: e i i do dos Angin,
enviou o deus /ndra a cadela Saramd A procura dos
mais. Conta-se que Saramd empreendeu uma longa v
gem, cheia de peripécias, descobrindo afinal as vacas
estavam ocultas niima fenda de rochedo.

Ha vérias versdes sobre os diferentes episodios &
mito. Em alguns livos dos Vedas, estd que Indra fende
o rochedo, libertando as vacas, que serviriam para nuy
os filhos do homem. Em outro fragmento dos livros s

(10),Max Miiller, Nouvelles legons sur la Science &
Langage, trad. franc., Tomo 2, Paris, 1886, ps. 206 e seg.
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grados, hi a referéncia o 6 as vacas, como aos cavalos
8Tis riquezas que estavam ocultas no fochedo. Uma ver-
o diz que as vacas foram precipitadas nas trevas e li-
bertadas por Indra, ajudado pelos Maruts, ou “tempes-
tades”. N

‘A esséncia do mito é, porém, a perda das vacas ¢ a
sua descoberta num lugar ignorado e sombrio por Sa-
yamd. Ora, para Max Miiller, Saramad seria um dos nu-
Terosos nomes da Aurora, em sinscrito. E para sua in-
terpertagio, serd preferivel repetir as suas proprias pala-
vras (11): “O mito, cujos fragmentos foram reunidos. &
muito claro. E' a reprodugio da velha historia do des-
pertar do dia. As vacas brilhantes, isto & os raios de
<ol ou as nuvens carregadas de chuva (porque ambos
trazem o mesmo nome), foram roubadas pelas poténcias
das trevas, pela Noite e sua numerosa progenitura. Os
deuses e os homens desejam a sua volta, mas onde encon-
tr-las? Elas se esconderam num estibulo escuro e so-
lido, ou se dispersaram nas extremidades do céu, e os
ladrdes nio querem entregi-las. Afinal, nos longes mais
afastados, aparecem os primeiros sinais da Aurora. Ela
surge ¢, com a rapidez do raio, talvez m
o que se langa sdbre uma pista, atravessa a obseu
dade do céu. Procura alguma coisa e seguindo uma pista
certa, acaba encontrando. Ela ouviu o mugido das vacas,
e volta ao seu ponto de partida com um brilho mais vivo.
Depois do seu regresso, levanta-sc Indra, o deus da luz,
pronto a empreender um combate encarnigado_contra 0
negros deménios, a arrcbentar a porta do estibulo onde
estavam encerradas as vacas brilhantes, ¢ a devolver a luz,
a forca e a vida aos seus devotos adoradores.”

Os mitos gregos de Atenéia, filha de Zeus, ou de
Hermes, o deus do creptisculo, ou a série dos deuses dos
mitos indo-germanicos, do Sol e da Aurora, teriam expli-
cagdes semelhantes. A explicagio de Max Miiller foi o

smo como um

(11) Id., ibid., p. 214.
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ponto de partida 1;1{1 todo o _desenvolvimento ulterior g,
tese astronomica. No seu Oxford Essays, reuniu \[a:
Miller grande niimero de legendas da Aurora, Parg ch
“4oda a teogonia e toda a filosofia do mundo antig
concentrava na Aurora, a mie dos deuses brilhantes, do
sol encarado sob os seus diversos aspectos, da manhg, g
dia, da primavera; a Aurora era a imagem rc:phn(]c_
cente, a figura da imortalidade” (12).

Kuhn, e outros sabios, como Schwar

também adeptos das_teorias astronomicas, criticaram

oh,csm de Max Miller pela Aurora védica. Para Kyhy,

exemplo, Saramd significava Aurora, pordn,
“tempestade”, o que explica 0 seu parentesco com o
Jiormé grego, significando “impetuosidade” (13). Dai a se.
paragio que se c<l1l)dccclx entre os primeiros adeptos dag
teorias 1>tmnonncas, em “solaristas”, com Max Miller ¢
seus discipulos ¢ “metcorologistas”, com Kuln, Schwartz,
Roth. ..

rtz, Rmh. ete,,

Kuhn (14) via o fogo, a tempestade, as nuvens, o
raio, onde Max Miiller ia sempre encontrar a Aurora, E
Kelly (15), Schwartz (16), Roth (17) e outros desen-
volveram a sua teoria “meteorolégica” que se destacou do
monumento nrq\ulchdo por Max Miller. O espeticulo
que devia ferir a imaginagio dos Arias primitivos, era
o das nuvens, da chuva, do raio, do trovio, das tempes-
tades. O vento e a tempestade impressionam mais do que
o espeticulo didrio do sol, para Schwartz. Roth, por sua
vez, poe-se ao lado de Kuhn, na interpretagio do mito

(12) 1d, ibid, p.
(13) In"“Haupt's
of. M. Miller, op. cit., T
(14) Kuhn, Die Hcrabkuult des Feuers, Berlim, 1859,

250.
Zcitsf . deutsches Alterthum”, VI,
06.

(15) W. Kelly, Indo-European traditions and. folk-lore,
Londres, 1863.
(16} " Sevartz, Der Ursprung der Mythologic, Bertm,
1860.
(17) Roth, cit. por Max Miiller, op. cit., p. 274.
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de Saramd, quc para éles, ¢ 2 nuvem de tempestade que
voa 10 espa

Max \lullu retomou o tema do Sarama védico, con-
testando as teses meteorologicas, e reafirmando a sua
{dentificagio com a Aurora. Para o famoso m\e;ug:dur,

0 os fenomenos celestes regulares e observiveis no ciclo
rio, tais como “o levantar e o por do sol, a ol quo-
tidiana do dia e da noite, o combate entre a luz ¢ a
uh\clmd.l(lc todo éste drama solar, com todos os (|cl1ihc=,
que se desenrola todos os dias, todos s anos, no céu e na
terra. ..” que formam a base da mitologia primitiva (18).

O sol csti no centro de todo Ese sistema, e com
efeito, a tese solarista foi a que logrou maior nimero de
panuldnm O sol, toma o nome dos vérios deuses ¢ he-
Yois das mitologias orientais e curopéias, como Max Mil-
Jer e seus discipulos o provaram em inémeros trabalhos.
Nos dramas miticos, enxergavam Max Miiller e seus se-
guidores, o Sol nas suas relagies com o dia ¢ a noif
a Aurora fugindo do Sol ou sendo perseguida por &le; a
luta entre o inverno ¢ o verio; a volta da primavera: a
renovagio da naturcza (base das teorias litdrgicas, como
yveremos a seu tempo); em suma, a luta dos contririos,
do dia e da noite, da claridade ¢ da sombra, do sol e da
lua, do bem e do mal. .. (19).

O reverendo G. W. Cox mostrou que as histérias dos
deuses ¢ herdis gregos reproduziam as peripécias astro-
nomicas (20). Nio so nos casos patentes ¢ que nio ne-
cessitam esclarecimentos, de Apolo, Hélios, Endimiio e
outros deuses dos mitos gregos e romanos, evidentemente
entidades solares, mas nos proprios herdis e personagens
locais, como Perseu, Edipo, Romulo, Paris ¢ muitos ou-

li

(18) Max Miller, ap. cit. 3
(19) Vide Max Miller, Essais sur la mythologie_com-
paréc. Les traditions et los coutumes, trad. franc., Paris,
1878, putain.
2

(20) G. W. Cox, A manual of mythology, in the form
of question and answer, Londres, 1867.
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vai descobrir Cox que sdo herdis solares, g
historias sio as grandes histérias simbolicas dg sol, d‘*
céu, da aurora, da terra... X i 0,
‘6da a mitologia germinica_foi examinada sop,
critério pelos tebricos solaristas. Nela se descobriy e
gédia da natureza, essa tmgedn”a ‘que ¢ a fonte de tdag
as tragédias do mundo antigo” (Max Miller), "0g 8
réis dos Niebelungen sio personagens solares. Comg, v
creveu Max Miller, “a idéia de um jovem hersi... o
expira m plenitude de sua mocidade, essa histiriy o
freqientemente contada, localizada ou individualizady, ‘e
sugerida na origem pelo sol moribundo 1o fim do dig, g
pleno vigor da mocidade, ferido pelas poténcias da
ou trespassado no fim da estagio solar pelo aguilly
inverno” (21).

Sigurd, o herdi do Edda escandinavo, o des
de Odin, mata a serpente Fafnir que guardava o tesourg
dos Nicbelunger. Como nos mitos védicos, ésse tesgupe
havia sido roubado ¢ escondido pelos poderes das trovg,
© é recuperado pelo heréi solar. Em seguida, Sigurd 1.
berta Brunhilde que tinha sido condenada a um sono
gico, depois que Odin a feriu com um alfincte. Como g
conto popular da Bela Adormecida no Bosque que anal.

saremos em outro lugar, o heréi representa o sol que
transforma o inverno em primavera; o amor de Sigurd
realiza o milagre de acordar a bela adormecida para g
vida da emogio, da luz e da alegria.
Motivos anilogos estio nos herdis orientaj
romanos, escandinavos. A sua lista ¢ enorme:
Siegiried, Aquiles, Héracles. .. (22).
que a grande maioria dos mitégrafos al
para as teses solarista:
nido. E
européia

noite,
o dg

ndente

 greco-
Balder,
Niio ¢ sem razi
emies se inclinou
ristas, com pequenas diferenas de opi-
essas teorias dominaram quase toda a mitografia
da segunda metade do século passado e comegos

(21)  Max Miiller, Essais, op. cit., p. 138.
(22) 1Id., ibid,, ps. 139 e segs.l L
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do atual, entre fildlogos e antropslogos. Ehrenreich (23),
Frobenius (24), Seler (25), Preuss (26) e seus segui-
dores, inclinaram-se as teses solaristas. Quiseram enxer-
ar no sol, seu ciclo diurno, a sucessio do inverno e do
verio, a luta entre o dia e a noite, o aparccimento da
aurora... os temas bisicos dos mitos europeus, como a
morte ¢ o renascimento do herdi, sua luta com as potén-
cias do mal, suas peripécias virias

Siccke e Lessmann (27) dio
mbolica dos mitos. Lessmann chega ao extremo de di-
zer que tudo o que niio é derivado dos caracteristicos
Junares deixa de ser mitologia. Ehrenreich (28) admite
alidgs a explicagio lunar para certas categorias de mitos,
como por exemplo no que se refere ds fases da lua, espe-
cialmente para os mitos dos nio-civilizados. A lua cheia
representaria o herdi na plenitude do seu poder e das
suas vitdrias contra os inimigos das trevas, a0 passo que

lua a preeminéncia

(28) P. Ehrenreich, Die Mythen und Legenden der
siidamerikanischen Urvilker und ihre Bezichungen zu denen
Nordamerikas und der alten Welt, Berlim, 1905; Id., “Gotter

d Heilbringer”, Zeitsf. f. 5:73’.,01., XXXVIII, 190¢; 1Id,
ihre i

i Grundla®
gen, Leipzig, 1910,

4) L. Frobenius, Das Zeitalter der Sonnengotte
Berlim, 1904.

(25)  E. Seler, Gesammelte Ablandlungen zur ameri-
Jenischen Sprach-und Altertumslunde, 5 vols., Berlim 1902~
1928; vide esp., vol. IV.

K. T. Preuss, “Religion und Mythologie der Uito-
to”, Quellen der Religionsgeschichte, vols. X-XI, Gottingen,

1921-1923; Id., “Ursprung der Religion und Kunst”, Globus,
86-87, 1904-1905; 1d., Di tige Kultur der Naturvilker,
Berlim, 1923; Id., Der religiose Gehalt der Mythen, Tiibin-

gen, §
der Naturvilker” e “Die Kunst der Nnturvﬁlkcﬂr", in Lehrbuch
der Wilker, Stuttgart, 1939,

(2 Vide especialmente H. Lessmann, “Aufgaben und

Zielen der
der Vilkerkunde, Stuttgart, 1939. ¢
28 i Die i

ytholog

, ete., op.
cit., ps. 98 ¢ segs.
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xplica o mascimento de um nov,
0
cml de
S at
pur uma e\pmﬂ b
n

fa as suas sucessivas dcaquhcue
derimentos por fogo.

Laistner segue uma orientagiio ji um pouco d,;e,
e destaca a importancia da névoa, onde outros
ram o sol ou a lua. Posteriormente, Laistner fof o ey &
de uma curiosa teoria do sonho ou do pmdl "dm
pela produgio i Ao
~ulm que mlmrcmoc a falar oportunamente.

v.mu

10, comg

(29),

Compreende-se porque os antropélogos do
passado, ¢ principalmente os alem , ¢ inclinaram gt
plicagdes solares dos mitos. Foram os mitos da mytse
os mitos cosmicos, os mais difundidos nio s6 unn p;\:‘

civilizados como entre os chamados ‘primitivos” (30)
“As analogias intimas e profundas que qu'xm a vida dy
natureza i do homem — escreveu Tylor (31) — foray:

aproveitadas em todas as épocas pelos pocias o e
que, em suas alegorias ou seus raciocinios, empregaay,

palavras iz, trevas, calma, tempestade, nasei e
erescimento, midanca, decadéncia, dissolucio, renaseonens.

as

Tylor mostra-nos o viirios cxemplos de mitos s
natureza_existentes entre os povos primitivos ¢ a sy
comparagio pide ser feta com 0s mitos orientais o ash
nos (32). mitos, o céu e a terra aparccem freqiien-
temente como os geradores universais. Os cc pses, o por
do sol ou o pér da lua aparecem como o herdi o ol

zcla devorados por um monstro. O sol ¢ a hua surgony
outras vézes como civilizadores miticos, ou como quu‘
pares antagénicos, que depois LEhrenreich iria colhér entre

(29) L Lmstner, Das Ritsel der Sphinz, Berlim, 1889,

(30) B
tmd(ln)mm.dt, 5 Pans, 1875 ps. 369 e?eg o] premicivy

32) I1d, lan, ps. 355 e segs.
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os indios brasileiros. A aurora, o crepiiseulo, a lua, as
estrélas, 0s ventos, as tempestades, ocorrem com cnorme
freqiiéncia nesses mitos primitivos.

O sol ¢ um motivo mitico finiversal, sempre ligado
4 primeiras religioes e cultos. A mitologia solar, como
destacou Jung, ndo ¢ mais do que “a psicologia projetada
no céu” (33). Desde as mais velhas mitologias e re-
ligiges, “Deus, sol e fogo sio sinonimos mnologncos
(34). B’ ésse um tema, hoje caro aos psicanal Jue
procuram novas cxegeses para as velhas teorias aul'\rM,
interpretando os motivos da natureza como projecdes dos
gmn(lc: sentimentos humanos fundamentais. Voltaremos
assunto a seu tempo, quando estudarmos as teorias
[)~IC’\|\(I||(|LA\ dos mitos e contos populares.

O sol-deus que morre e ressuscita ¢ um motivo uni-
vcml das religioes de salvagio. O culto de Mitra es
nos inicios da formagio do cristianismo. Houve quem in-
terpretasse o préprio Cristo como um motivo solar, &

parte a questio da sua historicidade (35). O certo & que

(33) C. G. Jung, Métamorphoses et symboles de la Li-
bido, trad. franc,, Paris, s. d., p. 192.

(34) Id., ibid., p. 85.

(35) Vide, p. ex., a_obra de Dupuis, Origine de tous
les cultes, Paris, 1794. “Um Deus nascido de uma virgem

uis — no solsticio do inverno e ressuscitado

na Piscoa no equincio da Primavera, depois de ter des-
cido aos infernos; um Deus que leva atrds de si um cortejo
de doze apéstolos, correspondentes ds doze canstelagtes ©
que faz passar os homens sob o império da luz, ndo pode
Sondo um Deus solar, copiado do tantos mitos heliostaticos
&1 e, abundavam g5 Teligites do orienta”, Nessa ordem
de ldéias, vide ainda: Arthur Drews, Die Christusmythe,
1909; John M. rtson, C| 00
ete. A tese de anms inspirou a Perez ‘a aun, cileiong Bostads
de que Napoledo jamais existiu por ser um mito solar. Para
uma discussio ¢ eritica das teorias solpristas de Cristo, vide,
entre outros, M. P.L. Couchoud, Le mystére de Jésus,
Paris, 1924, Maurice Goguel, Jésus de Natareth, mythe ow
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nos primeiros tempos do cristianismo, o culto de
estava ainda tingido de crengas orientais do sol.
ia de Mitra ainda impregnava os primeiros o
cristianismo. O sol novus vinha substituir as dye]
do paganismo greco-romano. As festas cristis ainda
si0 interpretadas como festas do solsticio do. verd, ¢ A"
inverno, ou do equinicio da primavera, como s eyt
e festejos de Natal, Sio Jodo, ctc. (36). Sante AL
tinho, como nos lembra Jung (37) cxprobrava pg ooy
iéis: “Ninguém deve acréditar que o Seahor se fey Gt
<o contririo, foi fle que féz 0 Sol. O Cristo nag £V
incarnagio do Sol” (Now est Dominus Sol factuy oo
per quem Sol factus est — nec quis carnaliter sapim
Solem istum (Christum) intelligendum putaret) .

Jesug
Alitur.
tcessos g
dis

deus-sol foi adorado realmente por todos os povos
da antiguidade oriental, greco-romana, entre os povos pri.
mitivos ¢ as civilizagoes do ciclo méxico-andindide. Af
estdo os seus virios nomes: o Bel ou Baal dos Caldeus,
o Moloch dos Cananeus, o Osiris dos Egipcios, o Mitry
dos Persas, o Adonis dos Fenicios, o Febo-Apolo dos Gre.
gos e Romanos, o Patchcamalk dos Peruanos, ete. Na sua
“bra clissica sobre “a era do deus-sol”, Frobenius mos.
trou a sua enorme disseminagio entre virios povos pri-
mitivo; curso didrio do sol esti expresso nos mitos
dos deuses-navegadores. Na travessia noturna o heri-sol

¢ engolido por um monstro marinho que o leva para o
les a, 0 herdi acende um fogo

Mas durante a traves
1o ventre do monstro e, como tem fome, corta um pedago
do coragio. Em seguida, abre um buraco na barriga do
monstro, ¢ desliza para fora, livrando também  todos

histoire?, Paris, 1925; Aba ysse, Jé i
Histoire, Pari, 1 de P. Buysse, Jésus devant la cri-

(36) O cariter solar das festas de . Jodo, por exem-
Plo, jé tem sido demonstrado por virios folk-loristas, some
ligadas aos cultos pagiios do solsticio de verso.

(37)  Jung, op. cit,, p. 100.
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aquéles que tinham sido ingeridos com &e (38). Bste
\um dos mitos universais da sucessio da noite ¢ do dia.
‘A escola. hiperdifusionista de Elliot Smith e seus dis.
cipulos (39) que comentaremos cm outro lugar, também

mostrar a universalidade do chamado “complexo

procus A4
heliolitico”, principalmente no que tange  cultura nio-
material. Os “filhos do sol” constituiriam, para essa eoe

tola, um dos motivos universais derivados do velho Egito,
0 reisol, o farad, encontram seu simile até mas civili-
sagoes pacifico-americanas, com . instituigio dos

e dos “filhos do sol”. A religido solar estaria déste modo
ma base de todas as mitologias primitivas. Mostraremos
em outra oportunidade, as exceléncias ¢ 0s erros da escola
pan-egipeia )

Grande nimero de antores se filion s teorias astro-
némicas na explicagio dos sub-mitos e dos contos popu-
Jares, como Angelo de Gubernatis (40), André Léfévre
(41), Afanasiev (42), Gaston Paris (43), Hyacinthe

(38) Frobenius, Das Zeitalter der Sonnegottes, op. cit.,

e segs.
(39) Vide, por ex., G. Elliot Smith, The evolution of
the Dragon, Londres, 1919; Id., Human History, Londres,
1984; Id., The diffusion of Culture, Londres, 1937; W. J.
Perry, The Children of the Sun, Londres, 1923; Id., The
Growth of Civilization, Londres, 1937; ete.

4 Angelo de Gubernatis, Mythologie zoologique ow
les légendes animales, trad, fra i :

(41)

nc., 2 vols., Paris,
André Léféevre, Les Contes de Perrault, contes en
é is

vers — Histoires ou contes du Temps passé. Avee deuz Ess
sur la vie et les ocuvres de Perrault ct sur la Mythologie
dans ses contes, Paris, 18 ed,, 1875; nova ed, s. d.

(42) Afanasiev, Narodnoiciya Rouskiya Skazki Mos.
vide também W. ston, Contes populaires
e, trad. franc., Paris, 1874.

Gaston Paris, Le Petit Poucet ct la Grande Ourse,
Paris, 1875; Id., Etudes sur les romans de la Table ronde,
Paris, — Gaston Paris, que a principio foi partidirio
das teses solaristas, passou-se posteriormente para o grupo
dos orientalistas e indianistas, como veremos a seu tempo.

ide p. ex. sua critica ao livro de H. Husson in Revue Cri-
tique, de 4 de junho de 1874.
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Husson (44), Leo Bachelin (43), F.
les Ploix (47) e muitos outros.
Interpretagacs solares de certos contos de Grin,
de Perrault ji vém de longe. A historia da menins * |
chapelinho vermelho, por exemplo (Rotkippchen gy &
dios Grimm, Le pelit chaperon rouge de Perrausy
receu um dos_primeiros pretextos para as explige
astrongmicas. O conto ¢ bem conhecido de todos ge
Vos de cultura curopéia. A pequena do chapelinhg
melho saiu para visitar a avé que estava doente, my,

Dillaye (46),
.

Ver.

5 A
devorada pelo 16bo mau, que se disfarcara na vell,
tendo-se debaixo dos lengéis. A versio alemi & .

completa. Um caador conseguiu abrir o ventre do fiy.
enquanto éle estava dormindo, libertando assim, zing.
vivas, a menina ¢ sua avé.

Ora, na mitologia escandinava, hi o motivo do I,
que devora o sol. I nos Mirchen dos irmios Grimm, )
ainda o conto_do 1abo ¢ dos sete cabritos. O 1bo devay, |
todos os cabritos, exceto um que consegue se esconder,
Ainda aqui, os cabritos sio salvos do ventre do lbo, gy
& aberto e cheio de pedras. O simbolismo  astrondmic,
désses contos ji havia sido analisado por Cox, que inter.
pretou o 1obo e os sete cabritos como um mito dos dias d;
semana (48). O motivo do monstro que ingere o herii |
também ocorre em virios mitos antigos: é o sol tmgmln\
diariamente pelo monstro marinho e que se liberta, abrin.

(4 Hyacinthe Husson, La chaine traditionelle. Conte;
et Légendes au_point de vuc mythique, Paris, 1874.

(45) Léo Bachelin, “Introduction générale et un con.
mentaire folk-loriste” in J. Brun e Léo Bachelin, Sept contas
roumains, Paris, 1894

(46)  Frédéric Dillaye, Contes de Charles Perrault, ave
Notice, notes ot variantes, Paris, 1880.

) Charles Ploix, Le surnaturel dans les Contes Po-
pulaires, Paris, 1891.

48) M. S. W. Cox, cit. por Tylor, op. cit., I, p. 301 —
Para um estudo dos motivos do sol e da sombra e dos mons
tros devoradores do sol em virios mitos primitivos, vide
Tylor, op. cit,, I, ps. 392 e segs.

2
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dorlhe o ventre, como ji vimos na interpretagio de Fro-
s, Na mitologia escandinava, o _sol, representedo
lo. principe Hal, & engolido por Skoll, o 16bo.
pelo D demonstrar que os exegetas solaristas ndo estio
o com as suas interpretagses respectivas, vejamos
outras tentativas teoricas de H. Husson, Léfévre, Ploix
O Dillaye. Na antiga hipitese de Cox, o 6bo ¢ o monstro
¢ arinho ou a_sombra da noite, que ingere o sol, simboli-
o na menina_do-chapelinho. vermelho. Para. Husson
s re, porém, o 1obo passa a ser o préprio sol; & o
cguidor das inocentes auroras, acabando por de-

de acord

e Li
sol pers
‘vam(l_f;;n-rlcs Ploix volta is explicagdes primitivas (49).
Para éle, o 1obo ¢ a personalidade da noite. A menina do
chapelinho vermelho & a_representagio feminina da.luz.
O eagador, que mata o 16bo ¢ liberta a menina e sua avé,
pode ser comparado a0 herdi solar dos virios mitos, que
mata o monstro. O conto ;anx[c_ecr .mlcrprc(adfj, pois,
segundo Ploix, como a luz que ¢ ingerida pela noite, mas
¢ libertada pelo herdi solar que fende as trevas ¢ liberta
4wz, E' a mesma explicagio do ciclo de Frobenius do
herdi solar que rasga o ventre do monstro.

A tese de Dillaye ja se aproxima das teses ritualistas
da sucessio das estagdes e por i 50 cla é acnl\\ir_la com
Simpatia por Saintyves (50). O 16bo representaria para
Zle 0 inverno ou um novo ano. A avé é o ano velho, ¢ @
menina do chapelinho vermelho, o sol de outono que nio
pode esperar o fim do ano, e por isso & absorvido pelo
inverno. Voltaremos ao assunto quando estudarmos as
teses ritualistas.

Outros contos de Grimm e de Perrault, bem como o
folk-lore de outras nagdes, quer representem versoes lo-
cais dos contos populares europeus, quer representem um

(49) Ch. Ploix, Le surnaturcl dans les contes popu-
laires, op. cit., ps. 203 e segs. :

(50) P. Saintyves, Les contes de Perrault, Pavis, 1923,
p. 224.
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folk-lore auténomo, foram também interpretad,
teorias astronomicas. Estdo nesse tltimo caso,
plo, virios contos do folk-lore brasileiro, mclm‘nd B m
tos de origem indigena. Voltaremos ainda a0 gy

Pl ftesior tomands! pacte. nos dbie
adeptos ¢ o5 opositores das teses solaristas o e
como_essas teses sobreviveram em algumas intenpes "“".‘*
novas, para as quais os mitos csmicos exprimen, ";'I:u

dade, uma “projegio celeste da.psicologia humpper

05 3 1y,

ﬁ
ey

CAPITULO V

AINDA AS TEORIAS ASTRONOMICAS

Os folk-loristas adeptos das teses 2
Iheram de preferéneia, para a aplicagiio
os contos populares das coletas dos irm;
Perrault, ¢ as suas variantes regionais nos diversos paises
europeus. Ja demos o exemplo da interpretagio solarista
do conto da Menina do Chapelinho Vermelho (1). Mo
traremos agora outros exemplos, vendo como as inter-
pretagdes dos adeptos das tescs astronomicas nem sempre
coincidem. O conto da_Gata Borralleira ¢ dos mais espa-
Ihados (Cendrillon de Perrault; Aschenbridel, Aschenbro-

trondmicas esco-
suas teorias,
Grimm ¢ de

delchen, Askenposelken ... dos povos germanicos; Ceni-

cienta dos espanhis; Cenerentola dos italianos; Popiclu-
cha, Popelusa, Pepeljuca. ... dos povos eslavos; Cinderela,
Borralheira, dos povos de lingua portuguésa. .. ). Na ver-
sdo primitiva de Perrault, conta-se a historia de uma mu-
Iher casada em segundas nipcias, trazendo duas filhas do
primeiro casamento. O segundo marido, pelo seu lado,
tinha uma filha de grande beleza e hondade de coragio.
Mas, desde cedo, a_pobre entcada comegou a ser escor-
ragada pela madrasta, trabalhando o dia inteiro na co-
zinha, nas cinzas, no borralho, de onde o seu nome.

O filho do rei dava um grande baile, para o qual

(1) Vide ps. 74 o segs
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foram convidadas as duas mogas, que se preparar,
melhor que puderam, com vestidos e ornamentos o
simos. A pobre Cinderela ficou em casa_chorando. g
quando The apareceu a madrinha, que era fada, e comec
a fazer uma série de coisas maravilhosas. Com g 3
vara. migica, transformou uma abdbora_em carrusge
Em seguida, de seis camondongos féz scis belos cppr
¢ ainda transformou um rato em cocheiro,
ara de con g
gartos que transmudou em scis belos lacaios. As poby
roupas de Cinderela foram_substituidas num  toque .
vara migica por belissimas vestes de ouro e prata, re,
de pedras preciosas. E o que é mais: Cinderely
calgada com um par de sapatos de vidro, s
do mundo. Uma dmica condigio era
devia passar um minuto que fosse da meia-noite, do cop.
drio tudo voltaria a0 que era: abdbora, ratos,
roupas sujas.

No baile, Cinderela destumbrou a todos e o filho ¢
rei ficou loucamente apaixonado. Infelizmente cla so ¢
queceu da. recomendagio da madrinha e quando de g
meia-noite, quis fugir aterrorizada. Mas era tarde, poden.
do apenas chegar & s A, sem carruagem, sem lacaios,
e com as suas pobres vestes esfarrapadas e sujas. Na
pressa, porém, perdeu um dos seus sapatinhos de vidro
que o filho do rei conseguiu apanhar. Niio sabendo quem
era aquela moga tio linda, que perdeu subitamente de
vista, o principe teve a idéia de experimentar o sapatinho
em todas as mogas da corte. Chegou a vez da casa das
irmis de Cinderela, que experimentaram os sapatos, mas
indtilmente. No querendo fazer excegio, Cinderela foi
também convidada a por o sapato. E qual nao foi a admi-
ragio de todos, quando a viram calgar com tda a faci-
lidade o sapatinho de vidro e mais o outro, que ela havia
guardado. Neste momento, surge a madrinha fada que,
com a sua vara de condio, toca as vestes de Cinderela,
tornando-as mais ricas que a de todos os outros. Cinde

1 c

»
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ondurida 20 principe, que a desposa em mefo de
alegria.

gra"d:c s pm:f:,‘co’“df Perrault existe com variantes nos

s e da Turopa ¢ os eruditos foram descobrir

diversos PAECE T onginquas histérias orientais. Cosquin,

analogins 20 € on que a Gata Borralheira era a trans:

especialmedts, B0 ma longa. cadeia, cujos clos. iniciais
formaso {00 S5 Voltaremos, em outro lugar, & dis-
vieram ¢4 10 s indianas. Para os solaristas, saidos da
cussio 45 A iiler, as conexges orientais do conto 56
ascals e firmar o seu significado alegorico, em tér-
sV B enos astronomicos. E assim que Angelo de
mos e i tenton dar a chave do conto (3). Para dle, a
G enigma esti o Rig-1/cda, onde sc fala de uma
e que i sem pés (apdd) | @ Awrora, que &
{ransportada num carro luminoso que nfio deixa ver os
e Pode haver outra_fnterpretagio para o mito,
s PO Aurorae pussa sem deixar vestigios o impressio
N eas passos. Na lenda vdica, o principe Mitra segue

o e perde_um dos seus sapatos, isto & © 5ol

& o ris do carro da Aurora. ;

Cincles Ploix enxerga ma Gata Dorralheira_uma
personagem mitoligica, a Aurora_que vive mergulhada
e isto &, ma noite cscura. Mas tem que emergir
S nearidade ¢ surgir finalmente com suas vestes lumi-
A e Tigura simblica da moga vestida com roupas
Mesphndecentes (4). Seri_interessante comparar estas
teses solaristas com as explicagdes nl\\:}\l. as sbre que
voltaremos oportunamente. O que nio hi davida é que o
simbolismo do conto é tio rico, que se presta a toda a
classe de interpretagdes.

rela € <

st

2) E. Cosquin, Les Contes indiens et I'Occident, Pa-
s, 1992, 7o, 30 o Sop. Vide também do mesmo autor, Etudes
Folkloriques, Paris, 1022, passim. ) i
% de Gubernatis, Mythologic Zoologique, Paris,
1874, 1 vol., ps. 33 e segs.
Chanles Ploix, Le surnaturel dans les Contes Po-
pulaires, Paris, 1891, ps. 102 ¢ segs.
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A historia do Pequeno Polegar ¢ um grande cong,
merado, onde intervém virios episédios folk-léricos, %“ !
o bisico do Petit Poucet, Poucct ou Tom Poycy'
Derrault, o mesmo Dumling ou Dawnerling, dos ale
Poltehik dos eslavos, Hinsel ¢ Gretel dos irmdos G;
2 Bota de Sete Léguas, Jack ¢ o Gigante, o conto
bracileiro das Crianas Abandonadas ou esta enorme
de contos africanos de aventuras de iniciagio
cente, comentados por Saintyves ]

A versio mais completa é a seguinte. Um casg &
Jenhadores, muito pobres, tinha scte filhos, todos do sey
masculino. Como ndo tivessem mais o que comer, o |,
Whador combinou uma noite com sua mulher abandoy
Jos na floresta. Mas o menor dos irmaos, que era tio
queno que o chamavam de Pequeno Polegar, ouviu a g,

versa, ¢ antes que saissem para a floresta, de manhi ceq,
encheu os bolsos de pedrinhas brancas. Sem que ningug,
percebesse, quando os pais os levaram para a floresta, i |
deixando cair de espago a espago uma pedrinha. E g,
impediu que ficassem_perdidos, tendo achado ficilmeny,
o caminho de volta. Os pais se arrependeram do que .
nham feito, mas tempos depois, quando a fome de noy,
apertou, decidiram repetir a faganha. Desta segunda ve, |
infelizmente nio pode o Pequeno Polegar encher os b, |
sos de pedras, mas procurou substitui-las por bolinhas i |
miolo de pio. De nada Ihe valeu o expediente, porque o |
pissaros comeram tudo, € os meninos nio_ puderam e
contrar o caminho de retorno, ficando perdidos na flo |
resta.

Enquanto os outros meninos choram de pavor, o Pe
queno Polegar sobe a uma grande rvore e do cimo desa
avista uma luzinha muito ao longe. Comegou entdo a an-
dar em direcio da luz, que era a de uma casa, a cujp
porta bateram. Uma boa mulher acolheu-os mas teve log

iy,
run,,\‘
ugy
s,
0 adole,

(5) P. Saintyves, Les Contes de Perrault, Paris, 192},
ps. 256 e segs.
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que escondé-los, debaixo da cama, porque o scu marido,

restes a voltar & casa, era um homem muito mau, um
Pticeiro que comia carne humana, Apesar de todas as
precaugdes, o homem mau descobre os meninos e quer
D mé-los um a um. Mas a mulher consegue dissuadi-lo,
om o pretexto que dle ji havia jantado muito e podia
deixar para o dia seguinte.

Foram todos dormir. O feiticeiro e sua mulher reti-
raram-se para o scu quarto. Os sete meninos foram colo-
cados numa cama e ao lado déles, noutra cama, dormiam as
sete filhas do homem mau. O Pequeno Polegar notou que
clas traziam na cabega uma pequena coroa ¢ teve a idéi
de, aproveitando-se do sono das meninas, retirar-lhes
corons ¢ coloci-las na cabega dos seus irmdos. Isso os sal-
vou da morte, porque, alta noite, o feiticeiro, sedento de
carne humana, vai @ procura dos sete meninos para co-
mé-los. Apalpa-lhes as cabecas ¢ sente as coroas. Acre-
ditando haver-se enganado de leito, dirige-se @ cama onde
dormem as sete filhas e come-as uma a uma, julgando
serem os meninos recolhidos. Logo que éle se retira, o
Pequeno Polegar foge com seus irmios para a floresta.
Assim que deu pelo 1ogro, sai o feiticeiro 4 sua procura,
calgando as botas-de-sete-leguas. Os meninos conseguem
sempre se esconder até que por fim, cansado, o feiticeiro
deita-se para repousar. Logo que &le ferra no sono, o Pe-
queno Polegar retira-Ihe cuidadosamente as botas-de-sete-
léguas ¢ calca-as, ajustando-se as botas aos seus pés, visto
serem magicas.

‘orre 0 Pequeno Polegar & casa do homem mau e 14
diz & mulher que o seu marido estava em grande perigo e
desejava todo o seu ouro e prata para dar como resgate
aos ladrdes que o assaltaram. Como prova do que éle dizia
estava éle calgado com as botas-de-sete-léguas. O Peque-
no Polegar levou toda a fortuna do feiticeiro e regressou
com seus irmdos & casa paterna.

Na versio de Perrault, o conto termina por uma sé-
rie de peripécias ainda praticadas pelo Pequeno Polegar




+ seteléguas, depois 4o que, che
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cel principal pela aplica
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i da manhd ¢ 20 sol nascente, comg o
S o on 0 Phosphorus grego. A florcsta csc“"
S pn oo Phustorss S0 1, vt
onde se PrEIt 0 ares, onde hi criangas perdidas |
todos 05 <ontos BOFL e iado ma noite, 0 Pequen py:
ﬂﬂm? A pre volta & casa da 1uz, 150 & 20 orien,
Rl to de partida. g
P dvinhas postas no_caminbo podem ser alug
e P ias da escuridio. O feiticciro da casa aonge
o8 meninos ¢ outra pr:-rwm!l'u. cio do sol, deyp.
o ter 08 e o Veda hi alusio 205 sete raios ¢
dor das e e Agni; nio serio as sete filhas do feiticir,
e m em suas cabegas coroas reluzentes? Que
que traie O ora as suas proprias filhas, os raios ¢
dizer o« mesma explicacio de Charles Ploix e g,
Leo ﬁfgﬁljﬂm Paris opinon que 03 imidos do Pequey
Polegar sriam 35 estréhas da_constclagio da, Grane
Ursa (7), enqu:unu quL para outros solaristas, cf; sim-
Iosaram. 05 sete dias da semana. As pedrinhas branc
foram assimaladas pol' outros autores @ Via Lictea, & lu
do creptisculo, etc. O episodio da floresta, onde se per-
em ‘ot menitios, ¢ que ¢ o motivo principal do conto de
Grimm, Hinsel ¢ Gretel, ocorrente também em muites
outros contos populares (8), é um tema caro aos solari

(@ H. Husson, La Chaine traditionclle, Paris, 18,
P B S paris, Lo Petit Poucet et la Grande Oun,
Pms(h)mv:de, por ex, a versio pormguesn 4s erianm

as e Leite
digies populares de Pvrlupal Lisboa, 1882, ps. 264 e seza),
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tas. Niio se féz, porém, um acbrdo sua significa-
gio. Para uns (Husson) a floresta ¢ a noite, no que he-
sitou André Léfévre, que nio sabe se ¢ a noite, ou a nu-
vem. Leo Bachelin também hesita entre simbolizar nela a
hoite ou o universo. Acha Dillaye que a floresta & a nu.
vem que passa ¢ a luz avistada do érvore, a aurora
que se aproxima (9). As particularidades da floresta fo-
ram bem analisadas por Ch. Ploix: ela ¢ escura, deserta
e aquéles que 1d penctraram s6 podem sair por meios ma
gicos ). Os solaristas encontram sempre o motivo
das peripécias do sol, que foram tio bem estudadas por
Frobenius numa série de mitos primitivos. A floresta tem
entio 0 mesmo significado que o ventre do 16bo, ou o mar
onde se deita o sol, ou ¢ ainda zona mégica de onde
emerge o herdi para as suas aventuras. Para os. ritua-
listas, a floresta ¢ o palco onde se formam os primeiros
processos de iniciagi psicanalistas véem na floresta
a zona mdgica do inconscicnte, onde dormem os descjos
recaleados. Examinaremos a seu tempo todas essas teorias.

Em suma, para os solutistas, a fendénein & de se can
siderar a floresta como a noite sombria onde tudo se
pcrdc se nio houver a orientagio das estrélas, até que

0 a celeridade do
sol. Para certos autores, ¢ mtcrprct'\d’l como uma forma
mitica do vento. Mas isso nio esgota o tema dos objetos
magicos, como a vara de conddo, o chapéu invisivel, etc.,
que ocorrem em virios contos e suscetiveis de outras ex-
plicagdes.

O conto das Fadas de Perrault, com suas variantes
européias, oferece também curiosas explicagdes solaristas.

e C (Portuguese Folk-tales, trad. de
Rnlstun. 0 XIV), do . Braga (Contos Tradicioniis do Pova
Portuguez, vol. T, d., ps. 123-125),

Para a dxscussnn da série da ﬂorcsl:\, Vide Saint-
yves, op. cit., ps. 3 segs.

10y ‘Ch. Ploix, op. ity bs. 57 ¢ segs.

onsiglieri Pedroso
V),
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pata-se da hisoria de uma viGva com duas
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fein ¢ orgulhosa € @ L
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ragada., A meni :m
e i 4 fonte ¢ encontrou uma k
Certa vez foi a fonte e .

Ihe pediu dgua. A menina \::xi.fcz( an;],qsa{nm -
pedido ¢ a mulher, que era uma fada, he féz um gor
Pia palavra que a menina Pronunciasse se transformg,
e flor, ou num pedra preciosa. Ao chegar em cagy 3
e & irmi ficaram maravilhadas com o sucedido, Tod
I fres que a menina falava, safam da sua boca flores
pérolas e diamant o .
Logo a mic teve a idéia de conseguir o mesmo par,
2 sua filha mais velha ¢ mandou-a com a bilha i fonte, i
“hegando, a mi criatura_encontrou 2 fada que The pegiy
4gua. Orgulhosamente, 2 menina_recusou ¢ a fada ine
hse: “a cada palavra que pronunciares, saird da tua bcs,
o uma cobra ou um sapo”. Ao chegar & casa, e perguy.
tandodhe a mic o que sucedera, a_menina comegou 3
falar, mas logo jam saindo da sua boca sapos ¢ cobras,
Julgando que a cagula fosse a culpada, a mie correu pary
ater-lhe. Mas a menina foge para a floresta préxim,
onde encontra o filho do rei que voltava da caga. O pri
cipe dirige-lhe a palavra e fica destumbrado de ver sairen
da boca da bela menina flores, pérolas e diamantes. Apai-
xonado, o filho do rei leva a menina para o palicio, c-
sando-se com ela. Quanto & irmi, acabou desprezada pely
prépria mic ¢ foi morrer num canto de um bosque.
Para os solaristas (Husson), a cagula ¢ outra ima-
gem da Aurora. As rosas sio a cor da aurora; as péroks,
otas de orvalho e os diamantes as cintilagdes da luz
matinal. A irmi desagradével ¢ md nada mais ¢ do que
a obscuridade da bruma do inverno (11).
Charles Ploix admite, no entanto, outia explicagio
que se aproxima dos ritualistas, como Saintyves. Para éle,

a heroina pode ser considerada a primavera, que ¢ @

(11) H. Husson, op. cit., p. 11.
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waurora do ano”, a0 passo que a irmi seri o inverno
(12), explicagio esta_que ocorreu entre os_solaristas,
para outros contos, quando vemos as analogias entre a
Prora ¢ a primavera, e a noite ¢ o inverno .

A Bela Adormecida no Bosque (La Belle au bois dor-
mant, de Perrault) & um dos mais belos contos popi-
Jares europeus, com suas inimeras variantes, ¢ com lon-
ginquas raizes mitoldgicas. I a historia de um rei e de
& rainha que, hi muito tempo descjosos de terem une
filho, véem afinal um dia suas esperancas satisfeitas. A
rainha dd d luz uma crianca do sexo feminino, e para
4 festa do seu batizado sio convidados todas as fadas dor
feino, que fizeram os melhores dons & princesa: heleza,
Tiquera, bondade, cte. Uma velha fada, porém, foi esque-
dida, e para se vingar, fadou que a princesa furaria um dia
4 mfo com um fuso ¢ morreria. Tristeza ¢ estupefagio em
todos. A mais jovem das fadas, que era muito poderosa,
procurou, porém, atenuar a maidicio: a princesa furaria
1 imio com um fuso, mas em vez de morrer, mergulharia
sum sono profundo, que duraria cem anos, ao fim dos
quais o filho de um rei viria desperti-l

De nada valera ao rei proclamar que no seu reino
ndio mais se fiaria, mandando destruir todos os fusos exi
tentes. Um dia, que a princesa passeava fora do palicio,
foi ter & casa de uma velha mulher, que fiava. A prin-

s pediu para ver o fuso, ¢ imediatamente furou com
éle a sua mio e caiu desvanccida. A princesa foi transpor-
tada ao palicio ¢ a boa fada, que havia atenuado a maldi-
gio da fada md, tocou com a sua vara de condio todos:
os séres vivos do palicio: governantes, damas de honor,
gentis-homens, guardas, tudo, tudo, até os animais. Todos
ficaram dormindo um sono profundo, de que acordariam
no dia em que a princesa fosse desencantada

Decorrem cem anos, até que um dia o filho de um
rei que estava i caga, aproximou-se daquele castelo que

(12) Ch. Ploix, op. cit., ps. 127 e segs.



86 ESTUDOS DE FOLK-LORE

todos diziam ser uma mansio de espiritos. O
decidiu-se a penetrar no palicio, ficando muito a4,
de encontrar todas aquelas pessoas dormindo
estivessem mortas. Afinal chegou 20 quarto da prineg,
Ela parecia dormir no seu leito ¢ est justamente 3 ? %
pera do principe, pois logo despertou & aproximagio e,
fe. O principe ficou deslumbrado pela sua_beleza ¢ g
mendo despertar a colera da sua mie, a rainha, que e
uma fada md, ndo levou a princesa a0 seu palicio, Pageg
a viver com ela, justificando as suas auséncias como ayen:
turas de caga. Viveu assim com a princesa dois anos in.
teiros, tendo dois filhos, uma menina que foi batizada con
o nome de Aurora, € um menino que recebeu o nome
de Dia.

Morrendo o rei, o principe teve que ser coroado, ¢
trouxe para a corte a sua espésa e os dois filhos. A célera
da rainha-mde ndo teve limites. Cheia de édio contra 5
nora e os netos, mandou que o seu cozinheiro preparasse
Sucessivamente os meninos, ¢ depois a nora, num bom
molho, para que ela os comesse. Mas o cozinheiro, pena-
lizado, escondeu as criangas ¢ sua mie no bosque, ma-
tando em lugar delas um cabrito e um cordeiro, que a
rainha comeu pensando que fossem as criangas. Ausente
o rei, sua mulher e os filhos ficaram algum tempo escon-
didos, mas a rainha-mie acaba por descobri-los e manda
preparar uma grande cuba cheia de sapos, viboras e ser-
pentes, para nela lanar a rainha e seus filhos. No mo-
mento em que a terrivel ordem ia ser cumprida, chega

cipe
mirady,
como g

o rei, e a rainha-mée, furiosa por ver
frustrados os seus desejos, acaba langando-se ela propria
dentro da cuba e foi devorada pelos bichos que estavam
14 dentro.

A histéria da Bela Adormecida no Bosque, cuja ver-
siio de Perrault ¢ a mais completa, ofercce virios episs-
dios miticos comuns a toda uma série de fragmentos mi-
toldgicos e contos populares, que vém desde o oriente até
a Europa. Ji nos referimos a Sigurd, o herdi do Edds
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- dinavo, que liberta Brunhilde do sono migico a que
escandinave, WL i depois que Odin a feriu com um al
dinha sido O, como i havia mostrado Max Mil-
finete (13). o s que realiza o milagre da_ transfor-
ler, € un e em dia. A noite esti simbolizada nestes
magdo B A jovem princesa que mergulhia num sono
mitos & Con s ¢ encerrada em locais sombrios de onde a
e o principe-herdi, imagem do sol (14).

Poderiamos continuar com outros L'V'cm!)lus. Bstes
pastam, porém, para mostrar a enorme aplicagio. d:m teo-
rias solaristas a0 conto popular, ése fragmento dltimo de
antigas mitologias. Neste sentido, as teorias astrono-
e stio, como ji temos destacado, intimamente liga-
das as teorias orientalistas, principalmente as indianas,
e, como i havia mostrado Max Miler ras suas
pesquisas entais, a5 perso ! dos
Das sto personificagoes das forcas e fenomenos natu-
s o Sol.a Lua, a Aurora, o Crepiisculo, o Vento, a
Noite, o Fogo, etc.

o seu estudo sobre a novelistica popular, comen-
tando 05 contos populares lusitanos, destacava Tedfilo
Braga a correspondéncia entre os herdis dos contos ¢ os
fenmenos atmosiéricos, filiando-se assim entre os parti-
darios das teorias astronomicas:

“0 Sol — escreveu o crudito escritor (15) — & o prin-
cipe encantado, o hersi que salva, o amante que perde a
forma horrenda, é o doente que morre prematuramente
e que renasce, é o cavaleiro que mata o drago, é o tesouro.

“A Aurora é a crianga, a donzela, a Orfi, a recém-
nascida, a filha da feiticeira negra, velha e feia; é a Psiqué
aue tem o marido sobrenatural; é a Melusing, ou esposa

(13) Vide p. 68.

(14) Max Miiller, Essais sur la mythologie comparée.
Les traditions et les coutumes, Paris, 1873, ps. 283 e segs.

(15) T. Braga, op. cit., vol. I, ps. XLIV, XLV.
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sobrenatural que abandona o marido,
posa fiel que recupera o seu marido.

“A Noite & a velha feia e ruim, a ogresse, a mq
que maltrata a enteada, finalmente o 15bo devorador
em que & furtada a menina,
rados os principes.

“Os Dias sio os filhos desejados que tomam o
monstruosas, as vitimas de um voto, as criangas ab,
nadas, ou que tém um nascimento maravilhoso

“0s Crepiisculos matutino e vespertino sio os. dois jy.
mios gémeos; sdo os pequenos maltratados;
que mata o irmio ou o salva.

“Além déstes tipos, nos costumes populares de tadg o
Europa as imoni di iti da entradg
do Verdo, e saida do Inverno, o rapto da Primavera, ngs
lendas do Cagador Feroz, na morte do Dragdo, na libertaggo
da donzela, como Andromeda, na revivescéncia do caya.
leiro como Artur, Barba Roxa ou Dom Sebastifo. Nay
festas religiosas é que se conserva nas formas cultuais o
mito do nascimento do Fogo ou o menino, o medianeiro oy
o salvador. Assim dos dois grupos de fenomenos solares
¢ siderais se deduzem os tipos ou temas miticos que mais

persistem nos Contos populares, sendo essa também uma das
causas da sua universalidade.”

© a Penélope oy o

drasty
" O sa
ou @ cova em que estio enger.

Tmag.
ando.

530 o irmgy

A classificagio da novelistica popular de Tesfilo
Braga obedece a ésse critério de escola. Entre os seus
“mitos antropomorficos”, por exemplo, estio os contos do
Sol, da Aurora, e da Noite; do Céu, das Nuvens, e das
Estrélas; dos Dias e dos Crepisculos. Entre os “mitos
antropopiticos”, estio as “epopéias” do Sol hibernal e
estival ou do jovem heréi que morre e ressuscita; e ainda
as da Primavera ou a donzela raptada (16).

Vas suas “Notas” do segundo volume dos Contos
Tradicionais do Povo Portugués, féz Teofilo Braga um

(16) Id., ibid., p. XLVIL
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ontos populares lusitanos
P ioto oral curopéia c alguns contos
e ctanca de Silvio Romero. E
S nhecidas concepges astrond-
seguindo © aut]olr pormgt: S
o Brayére, Husson, etc.
cgeira aberta pelos Cubert 0 Rerecen um vasto cam-
No Brasil, a Wit 0 ° olaristas. E ja vimos, em
S Ehrenrcich, seguindo o exemplo dos
tempo, se bascou para as suas
atistas _principalmente nos n“msl_dos
e s, Foi Couto de Magallies quem aplicou
o fagmentos miticos dos indios, justamente
e vro O Selagem, intitulada “Mi-
Familia Tupi-Guarani”, o que mos-
s idéias ‘do autor da

ito estudo comparativo dos c

i utros da

ileiros

ulares brasile i

L interpretagdes sio

s ji exemplificadas,
"

o de aplicagio d

itulo anterior, que E
Cnglogos alemies do scu
interpretagdes solaristas

\thologic Zoologique. o
"“”Xinﬂf-dﬁ: (ln” jqnbmi prestaram-se a_ése género de
interpretagio. Carlos Frederico Hartt ji havia interpre-
tado algumas dessas historias do ].'.llmu_(l!‘,mro d,:',s ml"-
cepgées solaristas, considerando o jabuti um herdi solar
(17). Couto de Magalhies aceitou integralmente e
plicagdes da escola solarista. Tmm:'nms o exemplo da hi:
toria “O jabuti e a anta do mato”. A anta, abusando da
sua forga, procura expulsar o jabuti debaixo do tapere-
bazeiro, onde éle vivia. O jabuti reage mas a anta o pisa,
enterrando-o no barro, onde permanece até a vinda das
chuvas. Com a terra amolecida, o jabuti consegue escapar
¢ sai 20 encalgo da anta, acabando por magi-la.

Couto de Magalhdies vé no jabuti o simbolo do sol,
e na anta o simbolo do planeta Vénus.

“Na primeira parte do mito — continua o autor de
O Selvagem (18) — o jabuti é enterrado pela anta. A ex.

(17) Cr. F. Hartt, Amazonian Tertoise Myths, Rio,
1875, passim.
_(18) Couto de Magalhiics, O Selvagem, 32 ed., Bra-
siliana, S. Paulo, 1935, ps. 224-225.
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plicagio parece natural, desde que, como &

e
quadra do ano, Vénus aparece justamente q::::l
esconde no ocidente.

“Chegando o tempo do inverno, o jabuti sg;
calgo da anta, vai sucessivamente encontrandy.s,’
se

s no

@
versos rastos, mas chega sempre depois que g . " U
passado. ta ey

“Assim acontece realmente com o sol e Ve
aparece de manhd, mas apenas o sol fulgura, g
parece.

“0 jabuti mata finalmente a anta.

“Isto 6, pelo fato de estar a orbita do planeta
nés ¢ o sol, hi uma quadra do ano em que @le nao gy
mais de madrugada, para s6 aparecer de tarde. ¢ -
meiro entérro do jabuti é a primeira conjungao, an;“
em que o sol se some no ocidente para deixar Vénus 1\,1;:
A morte da anta pelo jabuti é a segunda conjungdo, aque,
em que Vénus desaparece para deixar luzir o sol”

sty
desa,

3;
a

A explicagio parece um tanto forcada, pois seriy
transportar aos contos zoologicos dos indigenas uma rig
simbolica astronomica. A reciproca seria mais compre.
ensivel, isto ¢, a projecio, em mitos ou simbolos astro.
némicos, de episédios humanos ¢ animai assim que
os primitivos construiram os seus mitos da natureza, como
ensaios etiologicos bebidos em ensinamentos humanos.
No folk-lore indigena do Bras intimeros
exemplos disto. Na série “Contos astronomicos e botini-
cos”, colhidos por Barbosa Rodrigues, além dos grandes
motivos, como “A origem do Solimdes”, “O dilavio”, “0
mar do mundo”, “O eclipse”, hi vérios outros motivos
que explicam a formagio das Pléiades ou “Sete Estré-

las”, dos “Trés Reis Magos”, da estréla Canopus, do
Serpentirio ou “Cobra grande”,

temos

do “Cruzeiro”, ete. (19).

(19) Barbosa Rodrigues, “Poranduba Amazonensc',
Anais da Bibl. Nacional, vol. XIV, 1886-1887, ps. 209 e segs.

lo, em
e
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molatrico i
cleorcgss sdo concebidos como cnndﬂ\ Bea

stros € 03 MRS L0 ados de sentimentos * hunos'
s ou malferel e [0 o um heri civilizador &l
0 sol ¢ 0 deus T eteoros, demonios; as tempestaces,
e dos VIventes; 0% e a de preto, simbolizando as nu®
o figura BUmAEE SO0 o com uma langa que emite
e ?“lcrinozshxl['inajé). Entre os l’a;'cn, os \; nhlsucas

S s sentimentos humanos; 2

i dotadas de sentimer

sio entidades

dos nossos indigenas, 0

No sistem? des benf:

res-
idas @ tatus, que ocultam Progr
daded gidas a quatro taty .
da lun sio de¥ichS L as estrélas e constelagdes sericyy
siamente 0 01568 TLET, plados. no_firmamento- . O
it phcagio aniloga para as fases &2
Bacacri

e consclagoes no sio mais do que
reia® ¢ baixo. Os Bordro, os Carajd
b “’nodnocsengcsuz‘a,-n\o\mims andlogas (20) -

Te s assim uma curiosa il\\'cfsdo_dn teoria soIQ-

emos AsS i  Ro a0s astros ¢ fendmenos atmosfé-
sista, isto & 8 PEC eadios humanos. Seja como {0r,
ricos, de SeUCE > podem ser afastadas definitiva-
as teorias SOTE T endo ao nimero das escolas mortas
mene Com0 B poderdo ser revividas ¢ reinterpretadas
do folklore. T08 Bl ndo chegarmos & compreensio_das
a uma mON e entre o microcosmo € O Macrocosino.
e milise, deuscs, deminios, bem como astros ¢
B s atmostércos podnm ser interpretados como pre;
e piqué humana. O inconsciente humang proje;
fa-se nos espagos siderais, ¢ 1o p\n\'lxncyto_ (?s ast ;?: 1
b es s sous proprios anscios, peripécias, problenas
T vidas cterms. A repetigio ciclica dos fenomenos si-
derais ¢ a propria lei do “‘constrangimento ou impu’ 50
S epeticio (Wiederholungszwang), inscrita no incons
.ciente como uma categoria fundamental.

Jua; quanto as estrél?

possuem

(20) Vide A. Ramos, Introdugio @ 4nlrnpnlapia, Bra-
ileira, 1° vol., Rio, 1943, 1.2 parte, passim.




CAPITULO V1

AS TESES HISTORICAS E DIFUSIONjsy
A TEORIA INDIANA :

As teses do folk-lore apres, m - dojs
aspectos principais: o problema das origens Propriamente
dito, e a questio da migracio ou difusio das espéci
folk-loricas com suas transformagdes sucessivas, () P
meiro déstes aspectos é considerado hoje como de dificil
sendo impossivel solugio. Ele pertence a esta série de
indagagses da etnologia do século_passado, preocupags
em investigar a origem das instituicoes, en longas dis-

cussdes tedricas que nio chegaram a um térmo. Com ra-
2o escreveu A. Van Gennep que “o problema das origens
¢ por conseqiiéncia da interpertacio exata dos contos e
lendas recuou cada vez mais, a principio de séculos 3 s.
culos e depois de milénios a milénios. Também os folk-
loristas se tornaram cada vez mais prudentes. Eles temem
hoje construir sistemas gerais de explicagio de um as.
pecto simples, porém decepcionantes e frigeis, preferindo
pesquisar solugdes parciais facilmente controlaveis” (1).

O outro aspecto ¢ mais moderno e mais cientifico.
Consiste em estudar as transformagdes que os contos, as
lendas e demais espécies folk-léricas sofrem nas suas mi-

(1) A. Van Gennep, La formation des légendes, Paris,
1920, p. 305.
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ses de povo a povo. Bsse estudo, assim considerado,
e a e capitulo relativamente recente, das teses
pere e s ma antropologia cultural, que consiste em as-
difusion® ) gias de tracos culturais de reas diversas,
s e pelo critério da difusao. Bste estudo vem
e logos alemaes do século XIX, principalmente os
dascins o geogrifica como Ratzel, que criou a nogio
o eitural, géncse das idéiss recentes sibre a
deIBTES istorico-culturalistas da. atualidade.
B o 1ado, virios estudiosos procuram formular
e que expliquem os transfornmshes cultu-
D ou follcloricas, mas suas difusdes e encontros. reci-
Eaiay o que hodiernamente se estuda no vasto e inte-
RSP O ulo.do que se convendionou chamar, “aculti:
“sf“v-u(co,' Voltaremos a tratar largamente désses
raga ' ol

B 4o primeiro dos. aspectos referidos; isto &,
do ]mnlo‘dc origem das cspécic_\’ folk-l6ricas, CDX‘IS.I(IG-
sentido ifico-csp e ®
2::}: pr::(;lc:xccc 4 histéria do folk-lore. Como as mlm]tms ‘eﬁ:
rias que j temos passado em re sm,»cnccrm dad os.c- hi
poteses caducas, mas contendo certos pontos mtcrLF;an-
tes, ainda nfo de todo despreziveis. Assim, se nos filiar-
mos & crenga estreita num ponto ou foco inicial de origem
— na India, no Egito... — essas teses sio contestabi-
lissimas. Mas se considerarmos um foco pm\'nvcl_dc dis-
inacdo nicial para as t pos-
teriores pela difusio, veremos que sio fecundos muitos
sultados .
s SE“; (:l(:c“[éz a chamada “cscnln l\isn:)ricn” dc.[olk-lun'.
Acontece que os seus adeptos nio estio de acdrdo com
os focos exatos de origem. Assim, enquanto que os mité-
grafos alemdes que criaram o movimento da me__mur:_a
comparada dos povos indo-europeus, com Max Miiller &

(2) Vide A. Ramos, A aculturagio negra mo Brasil,
S. Paulo, 1943.
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frente, acentuam a importincia da India e depos

vos arianos da Europa nos processos désser . 005 po-
origem, outros ficam presos i tese indiana cxc|P°«m"‘ -
Benfey e Cosquin, enquanto que alguns se i"diusm com
o Egito (Speranski ¢ os difusionistas ingléses e P
Smith a frente) ou para a Assiro-Babilonia (\Vi“';‘kEllint

Os trabalhos iniciais vieram com o grupo g ler)..
Miller e depois com os mitografos alemies cujuse“illx

Ihos ji passamos cm revista (3). As teses alegircn

lolégicas e solaristas tém um ponto comum: ¢ o
- indiana ou melhor indo-curopéia que deu origem 3o €

po das teses arianas de folk-lore. Na sua preocupags
descobrir as raizes dos nomes de deuses das Mg
européias, os mitégrafos do século passado foram rege™®
do até a India, tendo 0 estudo do sinserito e da Titergpar,
indiana fornecido os clementos descjados para 1 ey
cagio dos nomes dos fenomenos atmosiéricos e das .
gorias verbais. Por ésse motivo ¢ que as teses filologica,
astronémica ¢ indiana se fusionam intimamente e ja pas.
Samos em revista os achados principais da escola de Az
Miller.

A publicagdo, feita por Benfey, da mais antiga -
legiio de fabulas indianas, o Pantschatantra (4), trady.
zindo-as diretamente do sanscrito, abriu novas vias para
a escola historica de folk-lore. Pelas pesquisas procedidas
por Benfey e publicadas na Introducio da sua edigio do
I 4 (3), ficou ido que havia m frr

(3) Vide caps. III e IV.

4) Th. Benfey, Pantschatantra: fiinf Biicher in
cher Fabeln, Marchen und Erziklungen. Aus dem Sanskrit
dibersetzt mit Einleitung und Anmerkungen, Leipzig, 1859
— Conhece-se uma edigio anterior, de Kosegarten, Pantscha-
tantrum sive Quinquepartitum, Bonn, 1848 — A tradugio
francesa é de Lancereau, Pantschatantra ou les Cing Livres,

Paris, 1871.

_(5) Benfey, op. cit., I vol, Introdugio: “Ueber das
Indische Grundwerk und dessen Ausfliisse, so wie iiber die
Quellen und Verbreitung des Inhalts derselben” e Id,
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1o século VI da nossa era, uma obra em que, sob a
i de fibulas, onde os atores eram animais, se tratava
de questdes morais ¢ politicas. Esta obra primitiva, que
era muito extensd, comportando talvez quatorze capitulos,
o icessivamente, reduzida a cinco_capitulos, de onde
Pantschatantra  (em sanscrito: “os cinco

dia,

o nome de
Jivros”) -
‘As fabulas populares do Pantschatantra por sua vez
deram origem a outro livro, que encerra ainda fibulas de
outras fontes, ¢ conhecido dos indianistas pelo nome de
Hitopadexa, o “conselho salutar”. Sio intimeras as tra-
dugaes do Hitopadexa (6) que se tornou mais conhecido
vais popular que o Pantschatantra, visto que a sua
ecio de fabulas era mais extensa.

Dos quarenta e trés contos e apologos contidos no
Hitopadexa, vinte e seis sio do Pantschatantra. As outras
fontes sio o Kamandakiyanitisira, o Mahdbardta, o Manu
Chinakya, o Vriddha Chinakya e o Bartrihari, livros que
encerram nitxdstras, ou contos populares indianos, toda
\uma ciéncia da vida pritica do homem. Admite-se que o
colecionador do Hitopadexa fosse um  pandit chamado
Nardyana, o que nio ¢ admitido por todos os estudiosos
do assunto (7).

A maior parte do fabulirio ocidental, como a lite-

col

“Le plus vieux manuscrit du Pantschatantra” in Max Mil-
ler, Essais sur la mythologic comparée, Paris, 1873, ps.

469-479.

(6) A mais conhecida ¢ vulgarizada é a de Max Miller,
Hitopadesa, cine alte indische Fabelssamlung aus dem Sans-
crit zum ersten mal in das Deutsche iibersetzt, Leipzig, 1844;
Yide a trad. inglésa do mesmo autor in Max Miller, Hand-
books for the study of Sanserit, Londres, 1854 — Hi virias
sutras edigoes do Hitopadexza, como a de Schlegel ¢ Lassen,
de 1829; de Lancereau, 1882; de Peterson, de 1887; ete. o
texto de Max Miller serviu d maior parte das versdes cu-
ropéias do Hi até & Esa de Se-
bastiao Rodolpho Dalgado, Hitopadeza ou Instrucgio Util,
Lisboa, 1897.
() Vide Dalgado, op. cit., ps. IX e segs.
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ratura brejeira e licenciosa ds
da obra de Boccacio, Rabe »
as fibulas de La Fontaine, a literatura. poy
Vicente ¢ Dom Joio Mantiel, tém as supe
bulirio indiano, de que o Pantschatantyg o
sio exemplos tipicos.

Mas a difusio désses livros nio se fé g
Os estudos iniciais do bispo Huet (8) come o0/ cEMente,
de Silvestre de Sacy (9), de Loiseleur-Dedposichore
(10), de Benfey (11), de Max Miller rickany
mostrar que as fibulas orientais, antes de_atinger
ocidente, fizeram um longo ponto de parada my per-?
pelo caminho de Bagdad ¢ de Constantinopla, Sigape
liggo de Max Miiler (13). Em meados do sécupy o
10 reinado do grande califa Almanzor, wn ]
convertido o isiamismo, Abdallah ibn Alm s
cou uma famos o de fibulas, o Kalila ¢ Diger
Esta colegio é conhecida também pelo nome de :

ldade Mg
is, do propr

grande

Shalspt
Pinica o G’,
fontes p, il
© Hitopagey,

N autor perg;
okaf

ul
T

de Pidpai ou de Pilpai (do drabe Bid-bah e do sing
Vidji-pati, “o senhor da sabedoria™)

das
itg

Abdallah ibn Almokafa que rs.
s do pelivi, 2 antiga lingua da Pérgs
e que por sua vez elas haviam i :
duzentos anos antes, por Barzuyeh, o médico da corte
de Chosroés Nushirvan, o rei da Pérsia contemporiney
do imperador Justiniano. O livro original teria vindo d

(8) Huet, Traité de lorigine des romans, Paris, 1670,
.. (9) Silvestre de Sacy, Calilah et Dimna, ou fables de
Bidpai en arabe, précedées d'un mémoire sur Uorigine de ce
livre, Paris, 1816.

Loiseleur-Deslonchamps, Essai sur les fables in-

diennes ct swr leur introduction cn Europe, Paris, 1838.
(11)  Benfey, Pantschatantra, fiinf Biicher, ete, op. ci
(12) Max Miiller, “Sur la migration des fables”, Con-
temporary Review, julho 1870 e Essais sur la mythologic

comparée, op. cit., ps. 417-467 — Vide também G. de Vas-

concelos-Abreu, Introdugio ao livro de Dalgado, op. cit,
ps. XV-XXIIL
(13) Max Miiller, loc. cit., ps. 427 e segs.

(12).... g |
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fndia e sabe-se hoje que as fontes sio as mesmas do
Panischatantra ¢ dn'llnupndc:m_ .

Foi a tradugio drabe Kalila ¢ Dinnah que se conse
Jou ¢ a divulgagio déste livro na Europa se deve a Sil-
Vestre de Sacy. Os nomes Kalila e Dimnah (Calila e
Dinia, ou a forma persa antiga Kalilag e Damnag) vém
do sinscrito Karataka ¢ Damanaka, o5 dois chacais que
figuram na_introdugio do antigo texto sinscrito (14) .
Estava aberto o caminho para o ocidente. O califa Al-
imanzor era o contemporaneo de Abder-rhaman que rei-
Tava na Espanha, e ambos antecederam de poucos anos a
Harum al Raschid e a Carlos Magno. As fabulas ind
nas espalharam-se assim em todas a ;
carlovingio, e com a st derrocada, a Espanl
maior parte da heranga popularesca, principalmente no
dominio do fabulirio.

O texto arabe de Kalilal: ¢ Dimnah foi por sua vez
traduzido em grego, no século XI, por um autor judeu,
chamado Simeon Seth, sob o titulo de Stephanites et
Telmelates (Steqavitys #ai "Iphdmg) (15). A versio de
Seth influiu na Itdlia onde foi publicada em Ferrara, em
1583, uma tradugio sob o titulo Del governo de regni sotto
anorali essempi di aniniali ragionanti tra loro traiti prima
di lingua Indiana in Agarena da Lelo Demno Saraceno. Et
por dall’ Agarena nella Greca da Simeone Setti, philosopho
Antiocheno. Et hora tradotti di Greco in Italiano. Acre-
ditam os eruditos que foi nesta fonte italiana que La
Fontaine colheu suas inspiragoes.

(14) Vide Benfey, Introdugio ao livro de G. Bickell,
Kalilag und Damnag. Alte syrische Ucbersetzung des indis-
chen Fiirstenspiegels, Leipzig, 1876. N

(15) Specimen sapientiac Indorum wveterum, id est Li-
bor Bthico-politicus, pervetustus, dictus Arabice’ Kalilah ve

imnah, Graceg Stephanites ct Iehnelates, nunc primum Grae-
co ex ms. cod. Holsteiniano prodit cum versione latina, opera
S. G. Starkii. Berolini, 1797, apud Max Miller, loc. cit.,
D. 432,
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Outras fontes serviram de passagem das
dianas para o ocidente. Um rabino, de nome Jou
duziu as fibulas drabes e hebraico, acredita-se que
1250. E esta tradugio hebraica foi divulgada et hf"'
por outro autor judeu, Joo de Cipua, sob o titulo lé"
Directorium Iumanae witac, aliés Parabola Antigyer
Sapientum, que se tornou extremamente popular o ge-
curso do século XIIT e foi uma das principais. fontes o
do das fabulas indi no ocidente, ©

o I)lrrrlonmu humanae vitae de Cipua foj tradu.

ido linguas : em alemiio, m 1400; em espe:
Shalitcis 1493, scmtiloanib osHexis Htito e alemio; en
italiano, nas versdes de Fizenzucla (1584)  Doni (1553),;
em francés e inglés... (16).

Na Espanha, o livro de Kalila ¢ Dimmal era conhe.
cido desde o século X1, em virtude da sua conquista pelgy
drabes. Em meados do século XIIT ji havia uma tra.
dugio espanhola de Kalila ¢ Dinmali (17). A versiy
espanhola_inspirou o Auto da Mofina Mendes de Gi
Vicente (18).

A versio portuguésa do Kalila ¢ Dimnah & o famoso
Conde Lucanor ou Libro de Patronio, que se deve a Dom
Jodio Manuel, o neto de Sio Ferdinando e sogro de el-rej
D. Pedro I de Portugal (19). Neste livro, o Conde Lu.
canor ouve os casos do seu conselheiro privado Patronio,

fibulas ; i

(16) Vide bibliografia in Max Miller, loc. cit., p. 437
— 0 texto espanhol tem por titulo: Exemplario contra los
engaiios y peligros del mundo.

1 ide a edigio feita por Dom Pascual de Byangos,
Calila é Dymna, in Biblioteca de Autores Espaiioles, Madrid,
1860, vol. II.

as

Investigagies em Sanunbalopla deldc 1386 uh: 1891, Lls-
boa, 1891.
(19) Hi uma tradugio espanhola recente do Conde
Lucanor incluida na Colegio “Las cien obras macstras de
la literatura y del pensamiento universal”, dirigida por Pe-
dro Henriquez Ureia para a Editorial Alsina de Buenos
ires.
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reses
dos do Hitopadexa,
de episodios adaptas

que 125 Pl D% velhos ancdotirios ‘mzmo, F
do Kalle ¢ O\ tureiros, mercadores, crusdo
peninstla DO7 S ostrar aqui a_enorme disseminagio
es
l'd o Kumdo, das tradugd tlmdlqucs

em todo 0 MWICE alla ¢ Dinnah ¢ das swas adaptag
do Hitopadest <0, erganizado por Max Miller (20)
2 coneelos-Abreu (21) dio-
ipaie, desde a tradugio pehlvi
srabe do Kalila ¢ Dimnal,
s curopéias do  século

s, € lmduqoc

“a (l|)fu=n désse fabulirio no morte da Asia e no
Oriente foi também enorme. Os Avadanas c‘lx.ncs.cf do
Jendas biidicas adaptadas pelo peregrinos chineses que
atharam poll ido, Japdo, Coréia, Mongdlia e dai
5 i‘)’—\m 208 ses, Samoiedas € pmm eslavos. Os
iios, m)u-mu,, traduzidos por von Schefner em alemdo,
om0 e Ralston em inglés, sio ricos em material co-
lclud’z do fabulirio indiano do Pantschatantra e do Hito-
MWCom ésse enorme mate! rnl, popularizado ou ht»
tizado, como no caso das F bulas de La Fontaine, é
mostrar a migragio da:
E’ o que mostraram _ini
no Des!
o clissico sobre 4 migragio das fabulas (23), Max
Miller escolheu o exemplo da fibula de La Fontaine: La
laitidre et le pot au lait, onde se conta a historia de Per-

il
bulas do oriente ao ocidente.
almente os autores ji citados
nchamps, Max Miiller ou Benfey. No seu en-

@ Max Miller, loc. cit., p. 448.

(1) Vasconcellos-Abreu, apéndice ao livro de Dalgado,
op. cit., p.

53" & versio francesa de Galland, Les contes et Fa-
bles indiennes de Bilpai ct Lokman, 1725, completada em
1778 por Cardonne, é uma das mais conhecidas, e que mais
contribufram A disseminagio recente do fabulirio indiano
¢ da colegio do Kalila ¢ Dimnah.

(28) Max Miiller, loc. cit.,, ps. 417 e segs.
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Tette, que voltando i sua cidade com
eacson @ fazer cileulos sobre o produgy P de let,
leite. E quando se achava muity m 0 dg
— comprar ovos, criar galinhag, ¢
Sucessivamente ganho, cri:

i com o

1as trata-se de arroz em vez de leite), g 7% (ape-
ficada no Hitopadeza, no Kalila ¢ Dipy,
et Ichnelates, .. e até no Conde I
do conto de Dona Truchana. Fo;
quinze a vinte séculos, que féz M
fabula de Perrette de pais a pais,
gragio das fibulas do oriente para o ocidente. Toda 5
cnorme_erudicio de Benfey serviu para dempna &
origem indiana, para a maior parte dos contos du animais
do ocidente (24).

nosso Jodo Ribeiro empreendeu pesquisas
Ihantes para alguns contos de animais da tradigio oral
brasileira. A histéria da festa no cén, foi o seu primeiro
exemplo. Esquematicamente ela assim se conta, com as
Préprias palavras de Joio Ribeiro (25) :

1alt, 10 Stephangtey

b a formg
UMa peregrinagg, gy
ax Miller, “seguindo 5
para demonstrar g .

seme-

H4 uma festa mo céu. £ a festa de Nossa Senhora.
A cla naturalmente s6 podem ir as aves de alto voq.

O jabuti (ou o sapo) ousadamente declara que também
ird & festa. Promete dancar e pede a0 compadre urub que

leve o violdo.

O caso cra de espantar que um sapo voasse até o céu.
O 5apo, porém, & de grandes recursos; vai & casa do com.

(24) Benfey, 0p. cit., e a série de trabalhos em Orient
und Occident, 3 vols., Gaottingen, 1862-1865.

(25) Joio Ribeiro, O Folk-lore, Rio, 1919, ps. 17-18 —
Ha variantes desta fibula nos Confos Popularcs do Brusi,
ge Silvio Romero, no Era uma vez, de Viriato Correin. no
Folllore Brésiticn, de’ Sant?Anna Nery... — Vide tombim
3 lenda “Yanti, urubu, Tupana iruma”, colhida por Taste:
vin, Boletim do Muscu Paulista, XV. 19%7. 9
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TES!

wrubu, esconde-se préviamente no bojo do violio. B
e hannio de todos, aparecs 1o chn, )
“”"'25 c(rubu descobre a perfidia e, na volta, despeja-o pelos
u

abaixo. o .
R arante a queda o jabuti exelama:

Léo, léo, léo!
Si cu desta escapar,
= Nunca mais bodas ao céu!

Deus, ou Nossa Senhora, enfim, rccoAnhcce a dc.vn;;iu

j “f ajunta os fragmentos a que fl.Eﬂl'ﬂ YEd\IZ!do 0
2 ’n:x:.,.'imnl e restitui-the u vida. % por isso que o jabufi
I'll.sff, casco embrechado, feito de remendos.

Deisando de lado, para o momento, @ quesdo da co-
cexio do cilo amerinio do jabuti com a sére de contos
| fiom, & tartaruga dos povos yorubs, da Africa cie
Jental, ou mesmo dos contos angol:]l;ol?, él!c 1q|‘:n jt:u.co
Riero seprodziu um exemplo de Tiei Chatelin, ve-
jamos as suas origens indianas, através do reposi

e » et
et 5cin st no Pantsshuieatn. B & narritiva (de'
cima terceira, de que Jodo Ribeiro deu um resumo (26) :

“Era uma vez num charco uma tartaruga chamada
Kambugriva. _ o

Tinha dois compadres, dois gansos, que por vézes 7
nham conversar & beira da lagoa, e diziam histérias dc
céu e das nuvens. Aqui (diz a tartaruga) parece que vai
seear o charco, levai-me a outro mais provido digua.

Foram os.dois gansos busear um pau e tomando-o pelo
extremos, disseram: “Agarra-te bem com os dentes, Foiit
abras a boca, nio fales”. A tartaruga prometeu siléncio
¢ 1a foram éles pelos ares.

(26) Id., ibid., ps. 22-23.
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Pelas aldeias, quando as gentes comecavam o
espanto por ver a tartaruga, tio alto, Kambugrire 3
Dode conter-se. T

— Mas que admiragio é esta! disse ela, ¢, com

despenhou-se dos ares ¢ ficou reduzida a postas.” el

Jodo Ribeiro vai ainda encontrar os motiv
senciais desta fabula no Hifopadeza (cdi:ﬁqm;!,;‘,fs Ge
sa de Dalgado ¢ inglésa de Wilkins), no Kalily ¢ pre.
nah, em Esopo, no fabulista_grego Babrio, em Foqr
em Aviano, nos Apdlogos Dialogais de Dom Frangiee,
Manuel, no Directorium vitae de Joio de Cipua, emlﬁ
Fontaine. As modificagdes existentes na \‘crsyim Tu
brasileira no alteram a_esséncia da fabula. Hi apengy
adaptagses a0 novo meio (a dguia ¢ substituida. pety
urubu; o sapo ou tartaruga pelo jabuti) ; ocorrendo yin
da a influéncia do cristianismo: a festa 10 céu © a inter.
vengio de Nossa Senhora.

Outro exemplo de Joao Ribeiro ¢ o da histéria do
Baratinha. E’ a mesma historia da carochinha, da versio
lusitana e tio popular que a expressio “historia da ca
rocha” ou da “carochinha” passou a designar todos os
contos da tradigio oral, de fadas, brux:
mentos. Convém alidas notar que carochas nio so de-
signam insetos como a barata, mas ainda bruxas, fantas-
mas e demonios versio que Jodo Ribeiro colheu
de fontes infantis é a seguinte (27):

“Foi uma vez uma baratinha. Ela amanheceu um dia
tada vestida de branco. Enfeitou-se ¢ pos-se a janela, com
a idéia de achar um moivo para s casar. Passou um boi.
Ela perguntou:

— Boi! queres casar comigo?

— Quero, sim; disse o boi.

— Como é que fazes de noite?

(27) Id., ibid., ps. 64-66.

médo das tuas falas.
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b

.. uh
disse

: wh! d ¢ &
= i a baratinha. Tenho muito

_ Niio quero, ndo

Em seguida, passou um ciio.
T Cachorro! queres casar con
— Quero, sim. ¥
~_ Como ¢ a tua fala de noite?
_ Uau! awuau!

— Nilo quero, nilo.
Passou depois um gato.
— Gato! queres casar col
— Quero, sim.

— Como & que fazes de moite?

_ Fago: miau! miaw!

— Nio quero, nio. Tenho muito médo de ti.
Afinal, passou um ratinho.

__ Rato! queres casar comigo?

— Quero, sim.

__ Como é que fazes de noite?

— Faco: cuil cuil cuil

— Bom. Nio temho médo de ti, nio. Quero casar
contigo.

0 rato chamava-se Jofio Ratdo. Foi logo tratando o
casamento. No dia marcado veio o padre ¢ vieram os con-
vidados, que ficaram todos na sala enquanto se preparava
1d dentro um banquete.

Jodo Ratdo, de luvas, casaca e gravata branca, estava
muito contente e recebia muitos cumprimentos.

Mas, sentindo o cheiro do jantar, aproveitou uma dis-
tragio da noiva, saiu e correu para a cozinha.

migo?

Tua fala me mete médo.

migo?

A panela fervia ¢ rescendia a cheiro de toucinho.

Jofio Ratdio, que dava a vida por um pedago de lardo,
nio pode resistir. Debrugou-se sobre a panela, mas, tio
desastradamente o féz, que caiu dentro dela e morreu.

A festa acabou em chéro e o moivado acabou em dia
de entérro.
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Entrou por uma porta e saiu por outra

Senhor manda que conte outra.” Elrei nggy,

Os motivos essenciais do conto, desta
Ribeiro sio os seguintes: " destacados por )z,

a) uma eriatura do sexo feminino (velhy
barata, rata...) enfeita-se & procura de um Noivo

a escolla dificil do 10ivo ¢ o encadeamny,
razdes, por uma escala ascendente ou descendeny.. (¢
vantagens ; de

¢) final infeliz, “porque o cardter sobreley,
mulagio”.

Rsses motivos, isolados ou combinados, vio eng
trar-se mais ou menos puros desde o Pantschatantrg, 3t
versio indiana (28) conta-se a histéria de um santy [

mem que tinha uma pequena rata que caiu do bico de um
falcio. Pelas suas virtudes, ela foi transformada pely
santo numa linda moga. Quando esta cresceu quis casar.
se e pediu ao pai que lhe procurasse um noivo. O py
foi a0 sol e ai comega o encadeamento. A moga o quer
o sol porque ¢ muito quente. O sol indica a nuvem que o
esconde; a nuvem indica o vento que a arrasta; o vento
indica o monte que o impede na corrida; o monte indicy
o rato que o perfura. O rato acaba sendo o preferido. A
moga volta i sua antiga natureza de rata e casa-se com
o rato.

Lembra Jodo Ribeiro que o conto se acha no Maki-
barita e em vérias outras fontes orientais. O motivo do
encadeamento ocorre no folk-lore de todos os povos e
pode surgir intercalado em outros tipos de contos. O
Kalila ¢ Dimnali e o Directoritum vitae de Jodo de Cipua
disseminaram o conto entre os povos ocidentais. No texto
do Directorium (29) ha a mesma histéria do santo hinds,

" Carocty,

A a s

(28) Pantschatantra, ed. de Benfey, II, 262, cf. Jofo
Ribeiro, op. cit., p. 70.
(29)  Joao' Ribeiro, op. cit., p. T8.
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=
-2 num eremita, em virtude da_acultura-
" ohe uma ratinha, pedindo a Deus que a
na. O resto é como no Pantschatan-
i casar-se. Vem o sol, a
ina faz-se moGa € quer
s nl‘) “ento, 0 monte ¢ por fim o rato. A moga volta
i -se com O rato.
F ntiga forma ¢ casa-se o1 £
i sua ARED Jemonstrar as fontes indianas para a maior
s @ apélogos ocidentais, de origem foll-
e orizadas ¢ literatizadas. A escola indiana
e, Estendewse ds outras formas de

convertido ago
o] 8y
%5 eristd, que acolhe
S Cforme uma meni

Jérica, ou popu
sio ficou ai, P  : s do
contos PoE s de Grimm ou de Perrault. ' o que
po g Comos em capitulo_ulterior, mostrando as exce-
s, deieitos do_ método que teve cultores fani-
encins o 0s citados Benfey ¢ Cosquin (30) ¢ mais
teos (31, E. Lévéque (32), P. Regnaud (33), Ch-
Dealin (34) ¢ outros.

(30) Emanuel Cosquin, Les contes indiens et UOccident,
Paris, 1922; Id., Etudes Follloriques, Paris. 1922.

(31) R. Kohler, Kleincre Schriften, Weimar, 1898.

(32) E. Lévéque, Les mythes ct les légendes de Ulnde
et de la Perse, Paris, 1880,

(33) P. Regnaud, Co
xis, 1879,

mment naissent les mythes, Pa-

(34) Ch. Deulin, Les contes de ma mére U'Oye avant
Perrault, Paris, 1879.
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Téda uma série de autores, ji citados no capig
ferior, se esforcou em filiar a maior parte dog. chl?
pulares curopeus a_origens indinnas. - Alguns snet
bastam. A histéria da Gata Borpalicia, qier g enD
originou tantos estudos comparativos, como o5 de (g
natis, Husson, Ralston, Deulin, Huct, Cox, et
forneceu a_ Cosquin argumentos brilhantes para provar 3
sua teoria indiana dos contos populares (1) Pa by ©
Cendrillon curopéia nio ¢ mais do que a princess iy
Sodeve-Bii que perde a sua sandilia de ouro o do peder
preciosas, tendo o rei do conto indiano prometido bhoa
Tecompensa a quem a encontrasse

Objetou-se a Cosquin que os motivos do conto in-
diano cram diferentes dos do europen. Nao havia o e
sédio da_experimentagio das sandilias, nem o do pri-
cipe que esposa a moga pobre. I a objecio mais grave foi
a de que a India ¢ um pais onde no ha calados. Dis com
razio Saintyves que os episodios europeus da verdadeirs
Cendrillon se podem resumir assim: “Uma moga de situa.
¢do média ou obscura geralmente maltratada por sua ma-
drasta, porém stida por um ser sobrenatural, aparece
numa festa ¢ desperta paixio num belo mogo que a pro-

(1) Em. Cosquin, Les Contes indiens ct I'Occident, Pa-
Tis, 1922, ps. 31 e segs.
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i sun sanddlia, que s se adapta
a encontra, gracas & sua sandilia, que :
U duienino da s dona” (2). Ora, désses motivos,
20 P Pl ilia perdida se encontra nas versdes indinnas,
30 ‘quando se replica, com Cosquin, que os contos*da
N O rradiaram em todas as diregoes, perdendo muitas
i lsms caracteristicas primitivas, compreende-se que éles
a5 eorporando novos clementos nos caminhos percor-
T eria um trabalhio complementar, ésse de acompa-
Thar as leis das migragoes dos contos populares e suas
Daa 5 = ssivas
smagies stcessivas. ;
B T Dequono Polegar também fomsssciians
deptos da tese indiana curiosos clementos de discussio.
e Cosquin, ¢lateria vindo da India. Mas foi Paul
Regnand quem procurou provar, no caso do conto do
Penieno Polegar, com maior luko de argumentagio, as
un origens védicas (3). Ble decompos o [ Per:
rault em vinte motivos temdticos, que foi encontrar nos
inos védicos: 4 e
R 5% e familio cou sete filhos nio secia mals
do que Soma e seus sete clementos.
T 220 tentador, imagem de Agni, o cortador de
madeira. ks
11 — O nome do Pequeno Polegar seria a “ame
poucet” (sic) de que falam os Upanishads.
IV — O Pequeno Polegar desprezado, isto é, Agni
quando nio se manifesta pela chama. ;
V' — A habilidade do Pequeno Polegar on Agni con-
siderado como jovem sibio.
VI — O Pequeno Polegar bow escutador ou bow en-
tendedor seria Agni escutador da libagio. ;
VII filta de vieres lembra uma marragio do
Katha-U panishad onde o lm‘umng l’a/_n(ramsn, nido ten-
do mais provisaes, abandona seu filho & morte.

— 4

(2) Saintyves, Les Contes de Perrault et les récits pa-
ralléles, Paris, 1923, p. 116. 2 ¥
. Regnaud, Comment naissent les mythes, Paris,
ps. 1-41 (Les sources védiques du Petit Poucet) .
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VIIT — A4 floresta na

lembra a ﬂoresm!por onde oo ”.‘,’i s
) IX — A4 volta dos sete iry
as precaucaes do Pequeno Pol,
de Agni, viajando a noite,
luz.

i
gni.
aos & casa pq
legar seria o m,
¢ iluminado pely

“bandona o gy,
L 5

terna gy,
SM0_ mogiy,
U2 prépri
X — A volta i casa e o festi
estival lembra
¥ ¢ 3 m 3
95 que o seguem obtém conforto ou alimenger, ¢ 40 ¢
- XI — O cpisidio das bolinhas de migly 4, -
Pissaros seria sugerido pela formula do. Rig.jrd ¢ 0
oculto do pissaro”, 7Y el
XII — 0 feiteciro seria o equiv
védico, o monstro que devora.
XTI — O carnciro assado (da ceia do feiticei,
ria 0 mesmo carneiro do sacrificio védico. ”
- o i
_ XIV — 0 feiticciro duido_por carne fresca ou oy
sd0 03 demnios védicos, comedores de carnc.
XV — s sete filhas do feiticeiro se derivam dos e,
irmaos védicos. 5
XVI — O érro do feiticeiro
vez de Polegar e seus sete irmios) evocaria um versicul
do Rig-Veda, onde hi alusio aos perigos do sono ¢ g
obscuridade ¢ onde se fala “daquele que se esiorga por
matar sua progenitora”.

alente do Ralsqs

) se-

(matando suas filhas ey

11— O Pequeno Polegar com suas botas-de-sete-
léguas viria inspirado em Vischni com suas grandes pas-
sadas.

XVIII — Os tesouros do feiticeiro seriam o equiva-
lente das riquezas dos séres demoniacos.

XIX — A wolta do Pequeno Polegar & casa paterns

se explicaria por um qualificativo de Agni, “o crescimento
de seu pai”.

XX — O Pequeno Polegar mensageiro corresponde-
ria ainda a Agni, o mensageiro por exceléncia no Rig-
Veda

Saintyves criticou violentamente ésse método e nio
pode reconhecer a verdadeira histéria do Pequeno Po-
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ura de Agni ¢ Vischnu, de personagens,

fegar nessa MISEE L virios ¢ espalhados no Rig
s, Confessa-se admirado da maneira
e iolos de pio no pé oculto do pissaro.
scobre I onclui Saintyves (4) — poder-se-ia
cf;,""‘lﬂlr oo Polegar nos Salmos de Davi ou nos
contos DArdicos .  iplicar os exemplos, pois os orienta-
Poderiamor 1 empre argumentos para_provar a ori-

jstas CneoniTe contos populares. Ha, porém um grupo
o pdlogos, onde essas origens podem ser
escanion, o las. Bsscs contos foram o género
Pldade Média. Ples deram origem a esta
dos fablous franceses, dus novelle ialians,
on vanhas, patraiulos, libros de_engaiios, cjemplos.

v, fabuldrios... da Espanha ¢ Portugal. -

% dlero catélico aproveitou-os como um meio educa-
ivo, do mesmo modo que havia aproveitado as formas
s teatro popular dos mistérios ¢ autos medievais. Foram
mimeras as colegdes organizadas pelos pregadores, entre
os quais se destacam os '(lomullcnnos e os (m\nusszl.m:s{
Gepois imitados pelos jesuitas. Estas colegges de apdlogos
eram chamadas Exempla, Promptuaria, ,_Yxmmmz-, ete., €
 material nelas contido vinha em sua maior parte da tra-
digio popular, de velhos contos orientais e greco-romanos
ou da diluigio popular de colecdes famosas como as
Cesta romanorum, o Decameron, de Boceacio, etc.

J& mostramos, em capitulo anterior, a longa migra-
gio dos contos e apologos das coleges orientais, como o
Pantschatantra e o Hitopadexa até os livros populares do
tipo de Kalila ¢ Dinnali ¢ as virias colecdes européias,
adaptagdes sucessivas daqueles repositorios. Os fabliats
franceses seguem a mesma esteira, da mesma sorte que o
fabulirio do tipo dos Romans de Renard (5).

Veda € n0S

Jonga série

B
5

(4) Saintyves, op. cit., p. 253. :
5) Para a literatura francesa da Idade Média e es-
pecialmente para os fabliauz e romans de renard, vide Gas-
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Na peninsula ibérica sio da
de_los enremplos, de Clomente &
Libro de los Gatos, tradugio de wms

cisterciense inglés Odon on Eudes de S,

legdes que se Thes seguiram (6). Nem onten % © 3 o
Contos de proveito ¢ . do portuga, 0is2. 30 g,
Fernandes Trancoso, publicados em 1624 o, Gonaly
tispicio do livro: Lese o iy

TESMA Naturezy

Sanchez de yep L'b’l

olegio, gy

Diversas Historias & Contos preciosos
Que Gongalo Fernandez Trancoso ajuntoy
De cousas que ouviu aprendeu, & notoy
Ditos & feytos, prudentes, graciosos
Os quaes com exemplos bds, & virtuoses
Ficflo em partes muy bem esmaltados
Prudente Lector, lidos & notados
Creo achareis, que sdo proveitosos.

“O valor dos Contos — escreve Leite de Vascon.
cellos — estd em éles conterem muitos temas (l"\(llclm

© em representarem na nossa literatura a novelis mn(’l:'
época e a dnl(‘l’l()l’, pois se relacionam com as ohrns i
lianas (D e, etc.), e talvez holas” (7). So-
bre o livro de T

ancoso, também escreveu o prof. Menén-
a intencion didactica y moralizadora pre-
domina en estes cuentos, y algunos pucdm calificarse de

dez y Pelayo

a rature frangaise aw moyen dge, Paris,
1888; Gldcl lli..lmrr de la littérature frangase, Paris, 1878
Anatole de Montaiglon, Recucil do Fabliaur, Paris,s. d.;
C. Voretszsch “Der Reinhart Fuchs und_der Roman de Re-
nart?, Zeitof. f. romanische Philologie, XV-XVI. 1891-1802;
L. Foulet Le Roman de Renart, Paris 1914, ctc.

6) Para um estudo do conto popular espanhol e a
tradigdo literdria curopéia, vide o interessante ensaio de
Maria Rosa Lida, El cuento popular hispano-americano y la
literatura, Buenos Aires, 1941, especialmente cap. 1L, ps.
63-83.

7) J. Leite de Vasconcellos, Etnografia Portugucst,
vol. I, Lisboa, 1933, p. 233.
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iadosos. . . otros enuncian sencillas lecciones de
ejemplos P e y de buenos costumbres, recomendan-
ceonomi GO carecimiento la honestidad y recato de
do com OB 1a fidelidad conyugal, lo cual o deja_de
las donee e ¥ 1a ligereza de los movellieri italianos” (8) .
°°""£m o de literatura. tradicional teve vérias ex-
influenciando a obra de intimeros escritores que

e N tradigio medieval dos “exemplos” e “apé-
seguiram 3 o res”. Seria fastidiosa a enumeracio da
1080, o, desde 0 Gesta Romanorun passando pela e

e e eavio, Cervantes, Gil Vicente. - até a "l
T e cordel” de tradigio luso-brasileira, Ficara para
o oportumidade ésse estudo. O que pretendemos mos-
trar, com os eruditos das teses indianas, ¢ que a (r'\d|§:m’
o pologo. moralizador vem dos contos hindus. Aqui &
(et cscola indiana lavrou o seu melhor tento. Os i-
tixastras ou fabulas morais constituem realmente uma tra-
g da India. E' a ciéncia da vida pritica e moral do
homem, e os ensinamentos néles contidos foram aprovei-
taos pelos sacerdotes bramanes na sua obra de catequese.
© Hitopadexa, por exemplo, ¢ dividido em quatro gran-
des partes e em todas elas os contos visam uma finalidade
pritica e moral: na prm\L a, contam-se as vantagens da
amizade; na scg\mda, siio advertidos os soberanos contra
as pcrhdms e traigoes dos scus stditos; a terceira mostra
o perigo de se fiar em estranhos e inimigos; a quarta exalta
os frutos da paz e da concordia.

Nem outros sio os escopos dos fabliauer europeus. O
exemplo do conto de Grisélia (a Grisclidis de Perrault) &
dos mais interessantes. versio de Perrault conta a his-
téria de um Principe ilustre, destemido e generoso, mas

pres:

Ps

(8) Menéndez y Pelayo, Origenes de la novela, t. 11,
Madrid, 1907, cf. Leite de Vasconcellos, op. cit., p. 235.
sbre o5 Contos do Trancoso, vide também T. Braga, Con-
loa Tradicionais do Pavo Portugués, vol. 11, Porto, s.
e segs.; Adolfo_Coelho, Contos Populares Portugu
b Lmbnu 1879, ps. XVIIL-XIX.
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que nio acreditava ma fidelidade das mulp
as falsas e mas, sem excegio. Por isso mere > Jilging,
solteiro o tempo que péde, mas os sidi” P Manecey
conformavam com aquela situagio ¢ ingisgiay 2. ™ e
Principe se casasse, para assegurar ™ PR que g
Replicava o Principe que as jovens eram " 2 tro
enquanto solteiras, mas logo que se caga "0 © boag
a s\l“L\'crdndeim natureza. SAVAM, revelaya,q,
Jm dia, vai 4 caga e perde-se ;
vereda por um atalho e gt ||n‘11015\|;;“1mnh(zlyns' En.
avista uma linda pastéra cuidando das suge L0 onde
uma_jovem cheia de simplicidade, dogura e bel, gl
reconduz ao caminho perdido. De entao em i %€ 0
as vézes que ia & caga, o Principe propositap s s
desviava dos seus companheiros s

nte s

. Para ir ver a
tora, que soube chamar-se Grisélis e mory o P
om 0 pa,

paixonado, o Principe pede a mio de Griudi
mento. Apronta-se unll {:A[moso himmc(i-c. g:’l:c}m b
inteligente, logo aprendeu os habitos da corte. S ¢
assa-se um ano, e o Principe, 504
as suas desconfiangas das R 'c;:Zg::unm:z:‘!omm
va a_obediéncia ¢ fidelidade de Grisclia. Encorpon .
palicio, longe dos prazeres e dos bulicios da corie. v
sélia tem uma filka, mas o pai arranca-a da mac ¢ s
ra-a num mosteiro, longe desta, para. educi-ha. Logo iy
& esposa que a filha morreu ¢ Grisélia recebe fodos fes
dissaborescom um risonos libios, conformada ¢ o
A filha cresce, bela e amivel, longe da mée. Un
gentil-homem da_corte a vé um dia, ji moga, e apaixo-
na-se por ela. O Principe reconduz a filha o palicio,
mas para por ainda & prova a docilidade ¢ paciéncia de
Grisélia, diz que aquela sua filha, a tivera de outra mu-
Iher com quem ia casar-se, e portanto teria de separar-se
de sua primeira esposa.
Grisélia conforma-se e vestindo os seus pobres trajes
de pustora, vai voltar & casa de seu pai. Para experimen-
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tiJa ainda, o Principe pede-lhe que venha preparar a noi-
ra o casamento. Grisélia volta, conformada.
Convencido, por fim, da fidelidade e obediéncia da
bsa, por tio longo tempo postas a prova, o Principe
Soiihe toda a verdade. Grisélia recebe a filha nos bragos
'de entdo em diante, nada mais perturbou a sua felici-

va

dade, da filha e do Principe. E assim conclui Perrault:

Ce ne sont que plaisirs, que tournois magnifiques
Que jewr, que danses, que musiques,
Et que festins délicie

Oit sur Grisclidis sc tournent tous les yeur;
On sa patience éprowvée
Jusques au ciel est élevée
Par mille éloges glorieux.

Des peuples réjouis la complaisance est telle
Pour leur prince capricieny

Qu'ils wont jusqia loér son éprewve cruelle,
A qui d'une vertu si belle,

Si séante au beau sexe, ct si rare en tous liew,
On doit un si parfait modelle.

nr,

A histéria de Grisélia esti no Decameron de Boc-
eacio (X3 jornada). Hi pequenas variantes. A perso-
nagem principal ¢ Grisélia, mas o Principe passa a ser o
Marqués de Saluces. As provas ¢ as peripécies sdo sensi-
velmente as mesmas.

O conto portugués de Trancoso, que tem por titulo
“Constancia de Grisélia”, segue as linhas do conto do De-
cameron (9). F' a historia do Marqués Valtero, que indo
4 caga, avista Grisélia, por quem se apaixona ¢ com quem
se casa. Dai a tempos, Grisélia tem uma filha, mas entdo
comegam as provas a que a submete o Marqués. A me-

(9) Trancoso, Contos ¢ Histérias, Parte III, n. V. Vide
também T. Braga, op. cit., vol. II, ps. 117-123. — Sébre o
conto peninsular de isél vide também Wannemacher,
l"gie Griseldissage auf der iberischen Halbinsel, Strasburgo,
1894.
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nina ¢ dada como morta. E ¢ levada escondiq

Polonia. Enquanto isso, o marido atira en w22 1 da
her a sua condigio humilde. Tl recehe tyge % % mu
nagio. Passam-se doze anos, Grisdlia di § ™ "Sig-
nino, que é também enviado secretamente g UM Me-
1énia. 0 1ei da p,.

Sobrevém a dltima prova: o Marqués diz que v
tomar uma nova esposa, a filha do rei da Polgniy L, S
a Grisélia para ficar no palicio como crinda, Roge,Po0e
de Grisélia. Por fim, a_recompensa: o Marquas 3o

verdadeira personalidade da “filha do rei dn b
s outra nio era sendo a sua propria il ¢ de Crighy
om quem entio passa a viver feliz o resto dos seus gy’

Mostra Tedfilo Braga, comentando a historia dy o
sélia (10), como ¢ notivel a sua semelhanga com 5
sio castelhana de Timoncda no seu Patraiuelo (. 11,
concluind “ou Timoneda traduzin a sua versto d.
portuguésa de Trancoso, ou ambos 0s autores sc serviray:
de uma ligio comum”. Esta iltina suposicio parces s
a mais plausivel, pois o texto de Grisélia j s encontrs
em vérios documentos medievais, anteriores 20s autores
citados (11).

Petrarca, que traduziu a historia de Boccacio em la
tim sob o titulo De obedientia ct Fide wuxoria, asseverou
que o autor do Decameron a colheu da tradicio oral .
liana. Também Marie de France tirou o seu Lai del
Freisne (forma poética da historia de Grisélia) da tra-
dicio oral francesa. Tedfilo Braga refere-se também a um
folheto italiano La Novella di Gualieri, anterior a Boc-
cacio.

Um erudito autor, Edelestand du Méril, investigando
as fontes tradicionais do Decameron (12), achou que a

ela 4
olonia,

(10) T. Braga, op. cit., p. 232.
(11) Vide, p. ex., Legrand d’Aussy, Fabliauz et Con-
tes du XII ot du XIII siccle, Pari
)

2) E. du Méril, Histoire dé la Poésie Scandinave,
Paris, 1839, ps. 359 e segs.
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i acio se baseia numa histéria real, con-
A Hiwque Mulicribus ¢ de Bouchet, dunales d'Aquitai-
seel e versdes inglésa ¢ russa (13) do conto, e
16 os follcloristas quais as fontes em que s teriam
napirado respectivamente.

narra

O que parece mais plausivel é admitir uma_fonte
muito mais primitiva o que as européias. Angelo de Gu-
Denatis ¢ Charles Deulin foram descobrir no Mahdbha-
Jeta as primeiras raizes do conto de Grislia. O resumo
%le A. de Gubernatis ¢ o scguinte (14):

O sabio ¢ brilhante Gantanu vem cagar nas margens
do Gangi e li encontra uma ninfa encantadora por quem
fica apaixonado. A ninfa corresponde aos seus desejos ¢
consente em ficar com éle, com a condigio de que nada
@le The dira de desagradivel, seja no que cla possa fazer
ou pensar; o rci, caido de amores, acede em tomar &ste
grave compromisso. Passam juntos dias felizes, porque o
rei cede & ninfa em todas as coisas. Oito filhos sdo nas-
cidos e a ninfa ji lancou scte ao rio, sem que o rei, em-
bora cheio de pesar interiormente, The tivesse apresentado
a menor objecio. Mas quando ela esti ao ponto de se
desiazer do dltimo filho, o rei suplica-lhe que o poupe,
ameagando-a de tornar conhecido seu nome, Entdo a nin-
fa confessa que ela é o proprio Ganga sob figura humana
e que os oito filhos, frutos de seus amores, sio as encar-
nagges dos oito deuscs Vasus que, precipitados no Gangd,
se libertaram da maldigio que pesa sobre éles e a qual
devem sua forma humana”.

(13) Chaucer, W. Scott, a balada popular “The Nut
wn”... para as verscs inglésas e o conto de Afanasiev
(livro 5, 1. 20) para a_versdo russa. Vide ainda a comédi
alemd de Hans Sachs, Dic gedultig und gerorsam Marggri-
fin Griselda, inspirada num mistério francés de 1395

(14) A. de Gubernatis, Mythologic Zoologique, Paris,
1874, vol. I, ps. 7475 e Saintyves, op. cit., ps. 548-549.
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Reconhiece o préprio Gubernatis, c
wonto indiano com os andlogos europeus, que nestes

timos & sempre o marido que abandona ¥ indisep,
panhcira, No cntanto, numa_outra narragio do 1T
Oharita, hi o exemplo do marido que abandona a mylher
é o conto de Garatkaru que desposa a irma do rej g
serpentes, sob a condigio que ela nada fard que Ihe decy.
grade. 5

omparando g4,

Saintyves, que comenta os achados de Gubernag

acha que as versoes indianas sio completamente diferentc.
da histéria de Grisélia. O tema indiano ¢ o seguintes Gy
um homem desposa uma mulher de raga sobrenatury)
éIhe geralmente interdito ver ou chamar pelo nome oty
mulher maravilhosa em certas condigics, s éle nio quer
se ver abandonado” (15).

Outro episédio do Mahdbharita serviu, porém a Lé-
véque para descobrir aproximago i ¢is com a
historia de Grisélia (16). E’ o conto de Sakuntala. O rei
Duchmanta foi a caga com seu exéreito. Separa-se do sey
cortejo e vai ter a um lugar onde vivem o asceta Kanva
e seus discipulos. Aparece-The a bela Sakuntala, que havia
sido abandonada pelos pais e recolhida por Kanva, que a
encontroii rodeada de abutres (sakuntas, de onde o seu
nome) que a protegiam dos animais ferozes. Duchmanta,
apaixonado, prope-lhe casamento. Uma tinica condigio
ela lhe impde: o filho que tiverem serd o principe her-
deiro do trono. Casam-se ¢ Sakuntala teve um filho de
grande cabega, enorme estatura, dentes brancos, e forca de
um tigre. Foi chamado Sarvadamana, “aquéle que doma
todas isas”. in a idade de seis ano:

s”. Quando atin,
Sakuntala exigin do rei o ento da sua promessa.

(15)  Saintyves, op. cit., p. 549.
(16) L. Lévéque, Les Mythes ct les Léigendes de I'Inde
et de la Perse dans Aristophane, Platon. .. Boccace, Arioste,

Rabelais, Perrault, La Fontaine, Paris, 1880, ps, 526-527, cf.
Saintyves, op. cit., ps. 549-552.

PN
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i fingiu que tinha_esquecido tudo ¢ ia abjurar

re .
Mas 0t S ilho, quando uma vor misteriosa, vinda
,]mc’_‘;mqo Ihe ordena receber o filho e a esposa. O rei
do s 2

P ara que estava fingindo ndo reconhecer Sakin-
a0 s para provar a legitimidade do filho. O menino
"”."‘{1 P o, Bharata. . o rei abragou comovido a esposa,
i O oa de presentes magnificos.

enchendo

As analogias com o conto de Grisélia sio aqui mais
idenite: idéins fundamentais sio as mesmas. A finica
“‘{’ renga estd em (ue no conto curopeu, o Marqués ou
e nipe finge desprezar Grisélia, para_experimentar
© a fidelidade ¢ paciéncia, ¢ no_conto indiano, Duchmanta
Sumbém finge nio reconhecer Sakuntala, mas para provar
2 legitimidade do filbo.

Seja como for, as intenges apologais do conto de
Grisdlia lembram as ligaes orientais. - isso foi aprovei-
tado pelos organizadores medievais de exenmpla e specula,
incipalmente os sacerdotes catélicos. No npulo_go de
élia a intengio foi evidentemente exaltar as virtudes
da paciéncia ¢ fidelidade das mulheres, numa época em
que o seu sfalies social era o de coll\p!cln_ bordinagio.
Houve quem pensasse que a pequena difusio do conto de
Grisélia, em comparagio com as outras historias popu-
lares curopéias, se deve a_que éle nunca logrou grande
popularidade entre as mulheres, _gcmlmcnm as maiores
disseminadoras do folk-lore. Por isso mesmo, a sua d
fusio foi maior na Idade Média, tendo perdido depois a
sua_ popularidade, visto que os contos populares, princi-
palmente os apélogos, servem aos mores de cada época.

Poderiamos multiplicar os _exemplos das origens
orientais de outros apologos, seguindo a ligio dos adeptos
das teses indianas. E” preciso, porém, que tenhamos a pre-
caugio de nio generalizar @sses paralelos como fizeram
alguns exaltados oricntalistas. As analogias verbais pres-
tam-se a ésse jogo de paralelos. E por ésse motivo serd
preferivel o aceitarmos certos focos iniciais de difusio,
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quando os sio realmente irre

da mais: a descoberta de um foco de d|[usao
destacamos em capitulo anterior, ni '
da origem dos contos. O que vale di
nio disseram a palavra definitiva sol
gem dos contos populares.

701 as teses indiamee
ébre a questio da o

CAPITULO VIIT

AS TEORIAS ANTROPOLOGICAS:
0OS EVOLUCIONISTAS

Quando falmos de teorias “antropoldgicas” do folk-
Jore, devemos compreendé-las num sentido estreito e num
sentido largo. Na histéria dos métodos e teorias do folk-
lore, foi Andrew Lang quem, pela primeira vez, concebeu
2 sua teoria “antropolégica”, como reagdo as escolas ale-
goricas, filoldgicas ¢ naturistas dm mitos A sua eritica
das

) mmou se classica (2).
cias das explicagdes pro-
postas, Lang inclina-se para a antropologia, procurando
descobrir na concepgio do “selvagem”, aquéle clemento
absurdo dos mitos e dos contos populares. Estavam entio
em voga as concepges evolucionistas de Ty]or e da c:cola
16 inglésa, que expli as
concepgdes culturais em pomos et globo pelo dc-
senvolyimento independente
Teorias anlmpoluglc'xs do folt-lore, porém, devem
ser consideradas, nio s6 as teorias evolucionistas do sé-

(1) Vide cap. II, “O mito e o conto popular: as an-
tigas teorias mitograficas”.

ndrew Lang, Mythes, Cultes et Religion, trad.
franc. de Léon Marillicr, Paris, 1896, ps. 5-26.
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culo XIX, como todos os novos métodos, que iy,
contacto icc\mdu com a antropologia cultural, Cor™ ©
tivemos ocasido de destacar (3) o Jolk-lore nio de::0 i
ser um dus c.xpmll\)s mais_interessantes da antr, pnln de
da cultura — e ¢ essa a opinido da maioria dos nn(r:gm
logos contemporancos — embora com seus métodos .
prios ¢ os seus objetivos nitidamente delimitados, Mnspe"'
Gltima andlise, ¢ o estudo do homem e suas obras. i
compreendendo as suas produgdes andnimas, sua |
tura

sua litera.
al e seu conjunto de costumes e priticas cenmo_

niais, a mira final do antropologo e do folk-lorista, ' 5

“cultura” em sua acepgio antropologica que dc\c ser o
objeto precipuo de m(hg’\ quer se trate da cultura
do homem chamado “primitivo”, quer se trate da sobre.
vivéncia désse trago nas sociedades mais adiantadas, quer

se trate das proprias culturas mais complexas de povos
civilizados.

As teses da antropologia cultural interessam, portan-
to, ao folk-lorista, que forgosamente hi de tomar partido,
entre as correntes 1)1rllddr|’h do “desenvolvimento inde-
pcndentc , ou da “difusio”, colocando-se entre os a-histo-
ricistas e os historicistas da cultura. Nio ¢ aqui o lugar
de apreciar com vagar todas essas teorias, a que estamos
reservando um livo de exegese (4). Mostraremos, ape-
nas, como o folk-lore se beneficia dessas discussdes, na
parte que The sio aplicadas, desde as antigas escolas evo-
lucionistas, até as_modernas concepgdes historico-cultu-
ralistas, e funcionalistas, que examinaremos a seu tempo.

A escola antropolégica inglésa féz, com Andrew
Lang, a sua incursio na mitologia e no folk-lore. Como
membro fundador da “Folk-lore Society”, Lang publicou
vérios trabalhos sébre contos e cantos populares, ¢ o ciclo
de poemas homéricos. Combatu com veeméncia as teo-
rias de Max Miiller, tornando-se famoso pelo seu artigo

‘5

(3) Vide cap.
(4) A. Ramos, O.s mctndvn em Etnologia (em preparo).
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ica (5),
velopacdia Britannic
ado na Encycl o
““‘““’l“‘” p"l’.‘.‘\ca Toro Myth, 1R|gl7|ml( a)vld Religi
e m 18 6
apareceu ¢
neira edigio SPETE (o dominada pelo guu(‘)(‘dc
ia estava € uéncia. o sielo XIX
en s oo
" que iria desemy
e mm'mmh q\:} ' fugar de expor a contribuicio
’ lestacar @ $
o as apenas de " dest
e Aropologia, M s 3 2
o 2 or 11‘ oD O e influenciou o5 adeptos das {40
posigao MELOCOTRE Lo foll-lore, como, Lang: rés pontos
i renga
o “""°‘"Z:fi terizam aquéle método : 11 IC\O E_ ol
P""u‘ms o regida pelas cis da evolugio - TR0
mm dﬂ pmk tinua... —; a teoria das orige e
o s ‘“‘sobre-
e :rxcm (\L culmn. e a teoria das Tﬁ‘m A
i Aobra fundamental de T
bela primeira vez em

qual
t“p p" N ropologia
Ed \ward Burnett Tylor, €

g8

|(lcn(r= du>
P s (survivals) -

vivén
Primitive

lﬂl'l‘(/l nio negava de todo a difusio da cultura, mas
ylor Q

S lvimento
tério do “desenvol
va ncialmente no crif o
"m‘l'mﬁ \n(t‘:'h‘c isto &, no fato de o mesmo processo ;“;h:s
i ente”, 3 "
mdcpcScr surgir cm pomm diversos da ter'\‘, q“f e (e_
sl poder SO s etivessm presntes, St
e lo por Tylor de
(m nmhuu chamado P o
mmcno experiéncia vem logo mostrar aquele que Lshll =
al
s ienomcum de cultura resultantes da agio gor g
o repetir no mundo’
s continuam a_ se rep 5
S, e bortanto, uma identidade do_ espirito huma:
averia, A i
1o, produzindo tragos anilogos de mmm quud\ 'i'g.h
y v as -
b omnibus v essa
wod semper, quod a s simils-
LHindes poderiam atestar certas oncxdes historicas, |

Culture,  publicada

3 XVII, 1884, ps. 185-158.
8 3 a Wit frameta 16 ciads, ave os
r' éste capitul B
basemar Bt 83 Sefesencias dasie capitulo: Tylor, L el
tisation primitive, trad. franc, de Pauline Brunet, 2 vols,
tomo I, Paris, 1876; tomo 11, Paris, 1878.
(8) Tylor, op. cit., tomo I, p. 11.
(9) Id, ibid, p. 12.
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duridas por difusio. Mas o que para os difusionista
Hoje ¢ a regra, para a cscola antropologica. ingléss wep's
excegio £

A identidade de tragos culturais em pontos remot

seria, antes de tudo, o resultado do “deseavolviment fv:
dependente”, da “recurréncia” ou “convergéncia”. Frg
que os psicélogos alemdes do século XIX, como Adglty
Bmm., explicavam com 2 sun teorin das “idéias clemen,
tares”. Bastian foi um désses espiritos luminosos do o
culo passado s6 comparavel a Darwin ou a Tylor. A sg
S ALAbitlcRo, & étologia ¢ realimente assombros ek
he critiquem uma certa confusio na exposicio de suns
idéias. Deixou uma bibliografia numerosa, onde se destacy
a sua obra principal, O Homem na Histdria, publicada
em 1860 (10). Foi nesta obra que Bastian iniroduziu as
de E ¢ Vilkergedanken, de.
senvolvidas em obras posteriores (11).

Bastian pode ser considerado o verdadeiro criador da
psicologia étnica. Ble deu a etnologia um forte suporte
psicolégico, abrindo assim caminho aos estudiosos ale-
maes da Vilkerpsychologie, como Lazarus, Steinthal ¢
Waundt. Os processos culturais que sc apresentam simi-
Tares nos pontos diversos da terra seriam devidos a uma
criagio independente. Eles seriam a expressio de uma
lei geral, da unidade psicolgica da humanidade. Por to-
da a parte, tirando-se certos aspectos exteriores de di-
versidade, se encontraria o funcionamento das mesmas
“idéias clementares” (Elementargedanken)

2ur

(10) A, B&suan, Der Mensch in der Geschichte;
Leipzig, xaso. 8 v,

der Lehre vom Mcnuhcn, Berhm, ms Der Volkcrpcdmrkc
im dufbau ciner Wissenachaft vom Menschen, Berlim, 1851;
Wie das Vol denkt, Berlim, 1892... Para uma andlise das
e eottans Romused Sehware el BeddimocTans o
Elementar und Vikergedanken, Leipzig, 1909.

-como
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deixaria de

ogrifico 0o e

nte, o meio ge fic aoi

Ev‘demen;:xﬂucncm Sobre essas “idéias c\cmcntnr s
ua

x-
jmprimir > diferentes. Bstes ¢ imulos €
'mmp' as de g |c1~.“ (Geo-
lorindo ,g"m :d “provincias geog
i o
eriores S

e, que imporiam Suls MATCas CALe
iddins clementares” ficariain, assio
o h dc ntro das suas “provi incias geogral 1:\(;1;
i nuito (leol: ampliado nas doutrinas
o D elturais” que vém de Ratzel

nio negava @ pos ibilidade da difusio de \lx{\-

e uln.l provi mcn geogm[m a 0\\!:‘1\ as

hdario e 0 aces: orio. O essencial era a

o nas “idéias elementa-

icamente, quase Sempre,
(Volkugulmxr.m)

se

T da unidade psiquica ez
res” que se apresentariam
idéias populares”

9

Dt s importancia da sua concepeio pura o c>lud:
e casas lkergedanken se exprimem con

gl “espirito_popular”

contidos 10s

is vigor. Alnu: da perquirigio do
mvﬂllstk:t’u::) e “idéias elementares”
xgmtywosg de folk-! Ion' de todos os povos, TS
evolucionistas ¢ l)nru(hrma da teoria do e
mento mdcpcndcnm , procuravam provar a m\“t oo
dos contos, mitos, Crengas, costumes. .- existentes

terra.

drios povos (1 s migragdes culturais o foram ne-
dos nem por Bastian nem por Tylor. 1:‘ aqui que éste
Hlimo féz intervir a sua teoria das sobrevivéncias”
(survivals), quando 0s tragos de uma cultura mais '\fn«
sada em conmcm com uma cultura mais adiantada, “so-
brevivem”, ndo desaparecendo de todo no_ meio da com-
plexidade resultante. Esta “sobrevivéncia” pode ser es-

cial ou temporal, mas é o seu aspecto temporal o mais
Plaramente observivel. “Um grande nimero de proces-

(12) A. Bastian, Zur Lehre von den Geographischen
Provinzen, Berlim, 1886.
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sos — escreven Tylor (13) — de costumes, de opinis,
ctc, foram transportados pela forga do hibito a Lot
tado social diferente daquele onde nasceram, ¢ subes.
desde entio como testemunhos e exemplos de um anti =
estao moral e intelectual do qual saiu 1 novo estaySr
Tylor foi levado & sua concepcio dos survivals pef
estudo das superstigaes, comegando pela propria et
logia do vocibulo — “superstiio”, que parece origing.
riamente ter  significado “o que per das antigas
idades” (14). Mas como o térmo adquiriu wma sig.
ficagio pejorativa, principalmente pela agio do clero e
5 irio introduzir em ciéncia. etnoldgica oten
f0_que significasse @ mesma idéia. Assim surgiy
ivéncia” que Tylor langou pela primeira vez o
mundo cientifico em sua Primitive Culture.
ée proprio escreveu um capitulo magistral de
folk-lore, demonstrando que os jogos infant
quedos de azar, os ditos tradicionais, as cantig
lanto, 0s provérbios, os enigmas, virias formulas e rituats
populares, ciéncias ocultas. .. ndo seri  do que
“sobrevivéncias” de um estado de espirito anterior, de
tragos de cultura mais primitivos no meio de sociedades
mais adiantadas (15). Toda uma teoria antropolégica do
Jolk-lore estava assim expressa antes de Lang. O folk-
lore seria a expressio da sobrevivéncia de um periodo da
“infancia da humanidade” nos tempos modernos
Assim, o clemento comum existente 1o folk-lore de
viirios povos revelaria para Tylor dois polos essenciais.
O primeiro ¢ a uniformidade essencial da cultura, a let
do “desenvolvimento _independente”, “recurréncia”, ou
déias clementares” de Bastian. O segundo ¢ a “sobre-
vivéncia” de um trago de cultura no tempo e no espago.
“Ir para diante — conclui o chefe da escola antropolé-

&

os brin-
de aca-

(18) Tylor, op. cit., tomo I, p. 19.
(14) Id., ibid., p. 83.
(15) Id., ibid., ps. 81-188.
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™

e (16) — tal & a 16i do desenvolvimento so-
gion nglesh (. feins mais sérias, o5 atos mais graves
cial: também 88 a0 grau de uma simples sobrev

dem decair € e inal morre gradualmente; éle vai
de uma BEREE T aparece de todas as memorias. De-

ecido, A€ 0 e antropologo que tenta, com maior ou
pois O festitui-lo, reunindo ¢ comparando um
menor felicidact P8 qiecidos ou isolados. Jogos in-
certo MET0 O e, Wsos sem razio, podem ser sem
fants, ditos ‘(\0‘ ponto de vista pratico; mas, do_ponto
importinc, G b pela relagio que tém com as fases
de i Ptvas da cultura primitiva, sio cheios e en-
mais v

; Re 3 X
5‘“““':::1@- Lang foi o verdadeiro folk-lorista do_grupo
; . :

e Tylor. Socorrendo-se dos métodos da escola, exgd\ i
adir & antropologia comparada a lei que cx[.)hc‘.x a iden-
P lade essencial dos mitos ¢ contos populares dos ¥ ice
ovos da terra. O clemento absurdo dos mitos, que tanto
tinha prcoc\l[)r\du os exegetas gregos, é\_’o selrml }“-2::610
que uma herancy do c:m;lo:cl(:\.:gcu., Sho subrevivinel
esi s de idades anteriores |
TS o eemres, “Noswo fim & provar que o clemento
“feivolo, absurdo e selvagem”, que se cncontra nos mi-
tos dos povos civilizados, ¢, em geral, ou uma sobrevi-
véncia dos perfodos de sclvageria ou um cm.pr‘c:mulo
feito por um povo civilizado a seus vizinhos ainda 2
vagens ou enfim uma imitagio Rclos poetas recentes das
velhas concepeaes dos selvagens” (17) . 5

Lang vai descobrir precursores da sua doutrina em
Eusébio, Spencer (de Corpus  Christi College, Cam-
bridge), Fontenelle, De Brosses, e Mannhardt. mdm
Preparatio Evangelica, Eusébio, desenvolvendo a dou-
trina dos Pais da Igreja sobre os mitos egipeios e gregos,

(16) Id., ibid., p. 130.
(17) A Lang, op. cit., p. 33.
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jé_procurava mostrar que o seu elemento
e TehEe e selvagem anterir 37200 ery
lizada. A mesma_concepeio desenvolvey Spepee
1693), quando, 1o seu estudo sobre o5 eufpn he
chegou & conclusio que nio passavam dles do oy e
fasio expurgada de costumes pagios, T 0"
nelle, no seu Sur I'Origine des Fables aborgey 5. O™
temente o tema, achando que o clemento absurdo g,
fibulas ¢ mitos nada mais era do que wma herangg qo
gstado sclvagem. De Brosses, em seu clissico Des fge
Fétiches (1760), Mannhardt e outros, chegarges
mesmas. conclusdes .
Socorrese em seguida Lang para a elaboragio g
seu sistema, da “ciéncia de Waitz, de Tylor ¢ g
Lennan” (18), no_estudo das “ragas inferiores”, s
seguindo éste caminho ¢ com a ajuda da antropolg
da histéria da humanidade, que nos propomos pesquisas
um estado realmente existente da inteligéncia humana,
do qual o mito fosse o fruto natural e incvitavel” (10)"
E mais adiante: “Nossa teoria é.... que o elemento sef.
vagem e absurdo da mitologia ¢, na sua maior parte, nn
P (20!

is.

i e

legado dos antepassados das ragas civilizadas
2 0 método de Tylor em acio, a pesquisa de um:
estado de espirito primitivo, que “sobreviveria” entre o5
povos mais civilizados. Formula Lang, para. indagacacs
imais. completas, duas hipoteses gerais: “1° que se po.
dem obter informagdes auténticas sobre o estado mental
das ragas inferiores e atrasadas; 2 que as ragas civi
zadas, sejam quais forem suas origens, atravessaram
estado em que seus pensamentos e costumes eram seme-
Thantes aos dos selvagens, ou pelo menos, que fizeram

largos empréstimos aos Povos que se achavam nesta con-
digio” (21)

E v

(18)  1d., ibid., p. 29.
(19) - Id., ibid., p. 30.
(20) Id., ibid, p. 32,
(21) Id, ibid, p. 44,
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¢ enveredou A. Lang pelos preconceitos
oncepgio evolucionista da. civil

Infelizment:
a o

Ssiva ¢ uniforme; a concepgio do “selvagen”

e inferiores”, com a sua mentalidade “absur-
258 l”. etc. Porque, quanto o mais, 8 eoria

e ncia” ou da persisténcia de certas condigdes

DT primitivo em outras form cultura,
r d i

plicolfgicas interpretada a novas
nio pode dei>

265, Como nde da evolugio, se a reinterpretamos como
¥ a realida

lugio de. formas virias de ciclos de cultura, Nem a
O o desenvolvimento independente” ou “conver-
e ceapativel com & difasso dos modernos his-

énci

o i-lore.

o7 dan vitos. existentes nas. Tagas “inferiores”, diremos
fioje quc vamos pesquisar “sobrevivéncias” de certas for.
B ita aia. primitivas em. outras forms ‘mais
e iadas. Que o Jolb-lore & um estudo de sobrevivén-
B e o tavia expressoem sntiga opinifo; pir
i fore seria “n comparagho. c jdentificat

e ser aceita, s

o examinaremos a seu tempo. Nio podemos ne-
com

io das
sobrevivéncias (survivals), nas idades El'\’\)o(lcr\n;\s: dequ-
qas, costumes e tradigdes arcaicas” (22). Muito q:ims
Luguet, propondo o estudo do folk-lore como, um dos
métodos etnologicos para a psicologia comparada, =
via: “Poder-se-ia reservar o nome de folk-lore ao cstu‘ o
de certas manifestacies que, emanando e camadas rela-
tivamente incultas de colcmldfulf-s _dc muhzaqao'd_e:c'n-
volvida, aparecent como :vlrrm'l_’:‘f'nrmx de 1 csmdm_m-
ferior (o grifo ¢ nosso), participando assim a0 mesmo
tempo da arqueologia e da etnografia...” (23).

22) Gomme, Handbook of Folk-lore, 1890; vide tam-
bém Poll-loserm D of Philosophy and Psychology, de J.
M. Baldwin. s s

i Aaardon ique, t. LXXX, 1915,
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E? interessamte assinalar como a teoria da g, -
véncia” da escola de Tylor influencio tada wm Y
de estudiosos, de paises diferentes,  destacar £S5
do “atavismo psiquico” da. escola italiana,
oportunidade de consagrar alguns est
“fGsseis do_espirito” de Tito Vignoli, as “estratify o
piquicas” de Sergi, as “sobrevivéncias psiquicas” de
colo Pinsero, os “residuos” de Viliredo Parcto. .. (3.
De um certo modo, as doutrinas o inconseirn:
individual ¢ coletivo sio a_continuagdo dircta. daquey.
concepeaes, @ que a psicandlise trouse uma contriicay
decisiva. O “arquétipo” ou “super-inconsciente” (Uehe.
beaoussie) de Jung, @ Iniago da escola suiga, as “imagens
ancestrais” (urtiimlichen Bilder) de Burckbards, o N
e de Macder, o “inconsciente coletivo” de A. Marie, uy
aquéle “inconsciente folk-lorico” proposto por nos, engln:
bando as nogoes espacial ¢ temporal do inconsciente.
nio seriam mais do que modalidades da mesma concepgin
bisica dos residuos psiquicos.
capitulos ulteriores, examinaremos as novag
doutrinas advindas dos métados psicolégicos e antropo-
logicos aplicadas a0 estudo do folk-lore.

(24.) _Vide A. Ramos, Primitivo ¢ Loucura, Bahia, 192
l'd.[ Psiquiatria ¢ Psicandlise, Rio, 1934; Id., Introdugio a
PsicologiaSocial, Rio, 1936, esp. ps. 326 e segs.

5) Tito Vignoli, “La_paicontologia dello spirito” in
Peregrinazioni_psicologiche, Milio, 1895; Pinsero “Le so.
pravvivenze psichiche ¢ il fenomeno della delinquenza”, Ar-
chivio di Psichiatria, Seicnze Penali od Antropologia Cri
nale, vol. XX, Turim, 1899; E. 'anzi, Il folk-lore nella pa-

tologia mentale, Mildo, 1890, ete,

CAPITULO IX

AS TESES RITUALISTAS E LITURGICAS

A escola antropolégica do folk-lore, com Andrew
Lang & frente, teve O grande mérito de chamar a aten-
= r}’,-.n s necessidade do estudo comparativo dos mitos,

o BT digitcs, lendas. .. no s6 dos povos civilizados,
o fos e cultura_rudimentar, o5 chamados “selva-
gens” ¢ “birbaros”. T viu e estudo compars

Bo deixou de lado a preocupagio absorvente de des-
cobrir “fontes de origem” para os motivos folkloricos e
sua difusio no ocidente. A finalidade era ouira: a de
estacar a identidade de concepsdes culturais em pontos
diversos da terra, para a pesquisa da significagio daquele
Sielemento absurdo” dos mitos e contos populares.

Examinamos, em capitulo anterior, como o interpre-
taram, a ésse elemento :\b:\\r(loh dos mitos e contos, oS
antropdlogos ¢ folk-loristas ingléses ¢ alemdies do século
XIX, com a teoria da “recurréncia de Tylor ou dos
Eiementargedanken de Bastian. Ja os gregos, como tam-
bém vimos, se impressionaram com o I'_do irracional dos
seus mitos ¢ propuseram para éles explicagdes naturistas,
misticas, simbolicas. .. precursoras das modernas teorias
solaristas, alegéricas, ritualistas... (1). Téda a ol?m de
Frederico Creuzer, dos comegos do século XIX, ¢ uma

(1) Vide p. 37.
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defesa apaixonada da teoria simbélica do
mitologia grega teria sido composta por sag
truidos no oriente, ¢ transportada aos povos
Grécia, para fins apologéticos.
Essas teses simblicas de um lado, e de outro, g
teorias orientalista ¢ solarista_ prepararam o terreno gy
o advento das teorias ritualistas e litirgicas, desenvol.
Sids pelos follcloristas ingléses com Miss Weston 3
(rcnte, e principalmente pelo foll-lorista francés P. Syine-
quais dedicamos a exposigio de agora.
\um dos seus pnmc.m ensaios sébre o folk-lore
2) Sai valor respectivo
das teorias |mgncwm>l'h e das naturistas dos contos
populares e do_folk-lore cristio, ¢ levado pela forga da
sua argumv.nl.)(.lo a aceitar as teses astronomicas e sola-
ristas. “Entre os mitos que se universalizam ma
mente sob a forma de contos — escreveu éle — podem-
se colocar os mitos solares e astronomicos, em razio do
aspecto idéntico do céu para uma mesma parte do globo
terrestre. Bles tinham alids a vantagem, embora nio o
possamos mais discernir, de estar ordindriamente associa-
dos a cultos cujas festas caiam em datas sincronicas, fi-
wvadas pela wvolta das estagies ¢ dos trabalhos agri-
colas...” (3).

Por éste pequeno trecho ja se podc notar que a im-
portincia que Saintyves concedia is teses astrondmicas
estava na relagio das teorias naturistas com os ritos
agricolas de fecundagio e festas ciclicas do calendario li-
gadas principalmente as cerimonias de colheita.

Pesquisando o significado profundo chs lendas ha-

vé Saintyves s pontos de
vista. Para éle, os cultos dos santos c1tollco> nio sio
mais do que fragmentos dos cultos de antigos deuses

folk-lore, 5
cerdotes jng.

birbaros gy

(2) P. Saintyves, Les saints successeurs des dicuz, P
ris, 1907, ps. 230 e s
(8) ' Id, ibid., p. 264. O grifo & nosso.

I
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srbenta greco-romanos, de ritos dos antepassados
nascidos dos cultos chtonianos e funeririos ou dos ritos
genmum:\l: da terra e do céu. Defende-se, porém, da-
queles que acreditaram ma s adesio &s teses astrond-
S icas: °E nio se acreditar de modo nenhum que
eu sc,m p‘ll’ dirio exclusivo da origem astronomica dos
mitos ¢ dos contos. Todo &ste trabalho provari o con-
tririo. Grmdc nimero de temas da tradigio popular
parece estar em ligagio com antigos ritos migicos. As
as nas quais se celebravam a_descida aos infernos e
cicio de um deus eram olhadas como ceriménias
indispenséveis para obter a_fertilidade dos cam
v:nndnlndc das tropas de animais ¢ das familias

A idéia de que todo o folk-lore cristio tenha
uma adaptagio de antigos “cultos naturistas e pagios, das
fguas, dos bosques, das cavernas, das montanhas. .. de
certas festas astronémicas...” (5) tem sido desenvol-
vida por grande numcro de estudiosos (6). E Saintyves
no primeiro plano. O folk-lore biblico e cristdo foi real-
mente um campo de enorme xmpornnm para a demons-
tragio das teses litirgicas e rituais.

No pequeno estudo sobre “as virgens mies e os
nascimentos miraculosos”, procurou mostrar Saintyves
que essas lendas “formam uma vegetagio florida, que
nasceu sobre a fonte das antigas priticas de fecundagges
e das velhas crengas que  primeiramente
caram” (7).

Zssas priticas fecundantes estio na base dos ritos
agricolas primitivos ¢ das crengas que lhes sio inerentes.

E

as expli-

(4) I1d., lbld p. 279, nota 3.
28;

©) A s recimeniala i Poderia citar-se aqul.
Vide, p. ex., A. Ramos, O Negro Brasileiro, 22 ed,, S. Paul
1940, ps. 150 e segs. e A acultwragio negra mo_ Brasil, Sio
Eaulo, 154, pa. 2837270 (bibliografia ds pa. 2T6-276)

7) Saintyve es Vierges Méres et les naissances
mmu:uleulet, Paris, 1908, p. 10,
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E é o método da antropologia comparada dos 1

seus seguidores, que nos faz ver aquelas pratice s, ©
desenvolvimento. Assim examina  sucessivammente gy
yves as pedras fecundantes ¢ o culto das pedrar
oriente; as teogonias aquiticas e o culto das guag 1
lendas da Asia e da América; as priticas fecundan
do culto das plantas, os totens vegetais e as tcug;nics
fitomérficas entre vrios povos da terra; os mascimene:

miraculosos devidos & agio simultanea das plantas (i
vinas e das dguas sagradas, ma india, i

as teogonias teriomérficas; as fecundagies meteorols
gicas; as teogonias solares ou os nascimentos devidos 4
agdo do sol, ete. (8).

Outro livro, As Reliquias ¢ as Imagens Legenddrias,
fornece a Saintyves novos argumentos para as suas teo-
rias litirgicas do folk-lore. As “reliquias de Buda”: as
impressdes do pé, as reliquias funeririas, os dentes, a r-
vore Budhi. .. “fazem-nos remontar até os velhos cultos
naturistas primitivos onde o animal, a drvore e o sol
eram verdadeiros séres divinos” (9).

E que dizer das reliquias corporais de Cristo:
“unhas, barba e cabelos, dente, ligrima, sangue, umbigo
e prepicio”? Contenta-se Saintyves em cnumerar essas
falsas reliquias, de que deseja ver expurgado o catoli-
cismo na posigio de “uma bela mulher que cobriram de
joias falsas” (10). Como no caso das reliquias de Buda,
estariam ligadas a crengas e ritos naturistas deturpados
e conservados pela tradigio.

No estudo sobre os “talismis e reliquias caidos do
cén” (11), demonstra Saintyves as suas origens meteo-
rologicas, litfirgicas ¢ apologéticas, com as crengas cor-

(8) Id., ibid., passim.

(9) Id, Les Reliques et les Images légendaires, Pa-
xis, 1912, p. 83,

(10) 'Id., ibid., p. 110.

(11) Id., ibid., ps. 185 e segs.
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respondentes que 2 tradigio alterou e difundiu entre os
varios paises. e e
VA% 0 optiseulo dedicado ds Titurgias populares, o sen-
i os infantis s destaca no
préprio frontispicio do fivro: “Rondes enfontines ct Qué-
12)

tes saisonnitres” S s
das populares tem uma origem ritual; seus cantos sio
emeantacaes de_poder migico, a danga de ronda & uma
Cegimonia de circun-anibilacio, um_ circulo, como esti
ta palavra inglésa que designa a ronda: circling, mas um
cérco mistico. / s sio eminentemente criagdes do
Selho espirito migico-religioso” (13).

Nos antigos cultos das pedras, das fontes, dos rios,
das drvores, dos bosques. .. dangava-se ¢ cantava-se em
cireulos e muitas dessas tradigdes foram comegadas nos
primeiros tempos da_igrcja cristi. As fadas costuma-
Pm danar em torno das fontes e todos ésses ritos.de
Sirenm-ambulaciio, foram_conservados no folk-lore infan-
til de todos os povos. E’ na rcaliq:\d(‘ um velho motivo
Jigado aos cultos maturistas e praticas de fecundagio da
terra que foi conservado no inconsciente folk-lérico.

As festas populares ciclicas dos paises cristios ofe-
recem outro magnifico campo para a o das
teses litdrgicas. E ¢ ése precisamente um assunto da
predilecio de Saintyves. Os festejos de Natal e das ja-
neiras, por exemplo, estio ligados a antigas cerimonias
pagis da abertura do ano, como ji o tém demonstrado
os exegetas do folk-lore cristio. Mas o que S:x|n;y\vc_s
pretende provar ¢ que se trata de simples rituais
sem significacio, mas que se ligam a_praticas que ser-
viam para abrir a estagio. A igreja cristd foi a herdeira
dessas priticas do mundo greco-romand, que por sua vez
ji as tinha apropriado do oriente. E' por isso que as
teses lithrgicas estio intimamente associadas s teorias as~

)

(12) Id, Les Liturgics populaires, Paris, 1919.
(18) Id, ibid., p. 1
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tronémicas. As festas da igreja catdlica, esta

micas, As fo associ
2 antigas priticas de mudanga da cstacio, iaday

onde 56, gie.
reciam _sacrificios e preces aos deuses naturais, dg f,
cundagio, do crescimento, da colheita, da s
Sio ritos de estagio, até hoje c- s

Ses ndo-europetts, que ndio apresentam as mesmas n\{::l-::
goes meteorolégicas. O antigo sentido ritual ficou albor.
gado na meméria_coletiva ¢ inconsciente do- folk-lorg,
O folk-lore biblico ¢ hagiogré
sentido litirgico ¢ ritual (14).
biblicos ¢ cristios conduz Saintyves ds mesmas vias per.
corridas pelos orientalistas ¢ solaristas. Ble segue o ca-
minho do Egito, da Pérsia, da Babilonia, da indn -
nio por uma simples necessidade de reconstituir migra-
ges dos temas folk-loricos ou demonstrar sua ligagio
com cultos solares, mas para destacar o seu antigo sen-
tido ritual, de comemoragdes de ceriménias de colheitas,
imbuidas muitas vézes de sentido mégico ou mistico. E
por essa razio que Saintyves nio desdenha aceitar cer-
tas conclusdes da antiga escola simbolista de Creuzer
(15) ou mesmo de utilizar largamente as indicagaes da
magia ¢ da gnose (16). “O sentimento que anima a Bi-
blia mergulha sua fonte na maneira como cla concebe as
relagdes entre o Homem e o Cosmos, e sua forca decorre
da importancia vital dessas mesmas relagges. Milagres,
profecias ¢ simbolos nio sio coisas esparsas ¢ sem liga-
el

ico estd cheio déste
A exegese dos temas

a8

e unem, se h’mnnmnm, ou se fundem numa
intese u“prcsslmnmc. Do rito magico que engendra o
milagre e a profecia, & gnose, que se apoia ainda_sobre
as mesmas ceriménias para ensinar a simbdlica mais de-

(14) 14, Essais de Folklore Bibligue. Magic, Mythes
et 'mnnclu dans U'Ancien et le Nouveau Testament, Paris,
1893; ¢ En Marge de la Légende Doréc. Songes, miracles
et survivances. Essai sur la formation de quelques thémes
hagiographigues, Paris, 1930,
(15) Sobre a tese de Creuzer, vide cap. 1

(16) Saintyves, Essais de Folklore Bnbhqut‘, apA cit.,
1.

TESES RITUALISTAS B LITCRGICAS 135

purada, ndo hd hiato, nem ruptura, mnh‘n vi(k\,v':\ vida
que \'un&lcc)cnnun\mnl(hlk e os une de maneira po-
‘*““”85 temas biblicos ilustram de modo magnifico as
teses ritualista comegar pelo fogo que desce dos céus.
) milr\grc biblico tem o seu simile na crenga de varios
oo izados ¢ nio-civilizados, antigos e mudcrnos
E um \'cll\u tema de folk-lore mostrar a cone:
festas ¢ ritos do fn;,o com os rituais do solsticio. Ai cgl,:\
todo o foll-lore do Sio Joio. O assunto é imenso. Ja
Mannhardt e Frazer, entre outros, mostraram que a re-
novagio do fogo sagrado ¢ as praticas a cla ligadas se-
Tiam cerimonias mégicas destinadas a fazer brilhar o
o3 assegurar desta mancira a luz e o calor necessirios
ao0s homens, aos a pl’\nl.h Saintyves retoma
o tema e demonstra a existéncia de ritos de fecundidade
dentro dessas_ priticas (18).

O tema do bast » que reverdece ¢ outra lenda
do folk-lore biblico que Saintyves filia a0 ritual do plan-
tio ¢ enxérto. O assunto ji havia sido explorado por A.
Maury ¢ Bérange aud, e por muitos outros Ingm.
grafos. Saintyves mostra a difusio do tema entre virios
povos e procura demonstrar que éle esti nas origens re-
ligiosas da ,mlungmu ¢ da horticultura, “A muda, como
o enxérto — escreveu éle — ¢ um verdadeiro milagre aos
olhos das cn:m(z\s e por conseguinte devia assumir um
criter sagrado entre os povos primitivos. Plantar ou
enxertar hastes das arvores quase inevitivelmente de-
viam constituir ritos nas origens” (19). O tema do
bastio que reverdece teria assim uma origem real, ligada
a ritos de jardinagem, que depois a lndlg.lo haveria de
adulterar ¢ aproveitar para fins apologéticos.

A agua que jorra do rochedo (20), outro tema bi-

(17) Id., ibid., p. XIIL
a8 I, vid, . 43 o s
(19) bid.,

i
(20) m, bid, . a9 e segs.
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Blico, & também um rito migico que prefigura 5
que se trata de obter. I’ a realiza lendiria de
antigo descjo dos tenpos de sécs, com as precgs !
ad petendan plisian. T assim por diante: o mirya s
dgua transformada em vinho, das bodas de Cang, £ o
lagre da multiplicagio dospics, estio ligados 5 i
de fecundidade (21); o miligre da marcha sohre o
iguas liga-se a ritos de purificagio e provas lustrafy .o
cidticas, o serve para  glorificar  algum  gniq g
dguas (22); etc.
Resta o exame dos contos populares. E aqui ¢ que
as teses de Saintyves atingem a sua mais perfeita demon
contos de Perrault.
iy

chuyy

pi

t. A prépria
contos de origem estacio-
tica ¢ 3 aplogos” (23)

isio estabelecida em
nal; 2.° contos de origem inic
ja denota a preocupagio das suas teori ritualistas ¢ Ji-
tlrgicas. Criticando a teoria solarista, mostra que esty
tem a sua utilidade, mas quando em rela com os ritos
de estagio. Como as estagdes nio deixam de estar ligadas
a0 rejuvenescimento do sol, haverd uma parte de verdade
mas explicagoes de um Husson, de um Lefévre ou de um
Bachelin (24).

Da mesma forma, as ilustragdes cerimoniais de vi-
Tios povos da terra nio poderiam ser feitas sem 0 mé-
todo antropolégico advogado desde Andrew Lang. “A
atmosfera criada pela escola antropolégica — escreven
Saintyves (25) — favorecia assim nossa pesquisa; mas
s protagonistas desta escola ndo estavam bastante per-
suadidos da importincia dos ritos e de sua perenidade
para tirarem éles mesmos as conclusies de seus proprios

principios

(21) Id, ibid, ps. 205 e segs.; 231 e segs.

(22) Id., ibid., ps. 307 e segs.

(28) Jd., Les Contes de Perrault ct les recits paralléles,
Paris, 1923, p. XVII.

(24) Id, ibid., p. XVIIL

(25) Id, ibid., p. XIX.
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. nsaios anteriores, principal-
i X e N e
B e R tyves lancowse & interpretagio
samos e P to dos contos populares. )
d5aentido oo imeira série, isto &, os ligados s es-
O o, scrium a perpetuagio, na tradicio oral, o
a bolica, de antigos usos e ritos de
fonma C"f‘dj'chﬁi'nén;.")\w»m‘, o conte, “As Fadas” ex
mudingts o um ritual do ano novo, com a obrigagio
rimir, omenagear as fadas com as primicias da esta-
TS w::'u conto “A Bela Adormecida no Bosque”,
B2 o de uma antiga interdig o de far,
Y iamente no_tempo do Ano Novo, entre o Natal e o
P it
B personifica @ “rainha das cinms”, co-
« estacional existente em vrios paises. O drama da
e fheira “visava nio somente o bom sucesso do amor
B Gasamento que deviam multiplicar as criangas, mas
fdiretamente a_grande sacerdotisa déstes dias sagrados
i 3r$éstia sucessivamente as roupas do céu, da lua e do
&, percorrendo a aldeia, trazia com o céu puro, as belss
nofes ¢ 0 elos i, o reino encantado do asto benfa
o ¢ com dle o despertar de toda a matureza” (28).
*9% G seessos anlogos estio simbolizados detrds das Fis-
{érins de “Pele de Asno” ¢ “O Chapelinho Vermelho”,
que serviam para comentar os costumes da estagio. Rai-
nha do Carnaval no primeiro_caso, Rainha de maio, no
segundo, essas personagens tcm”;\nnlcgms estreitas com
a *Bela Adormecida no Bosque”, ¢ suas historias cstio
cheias dos usos ¢ costumes do ritual da primavera, com
suas festas cerimoniais, seus canticos, suas rondas. . .7qm:
Saintyves descobre na. ilustragio de varios povos (29).

agges do ano,

(26) Id., ibid., ps. 9 e segs.
(27) Id., ibid. ps. T1 e segs.
(28) Id., ibid, p. 163.

(20) Id., ibid., ps. 187 e segs; 215 e segs.
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Os contos “O Pequeno Polegar”, o
“Riquete da Crista”, “O Gato de Boaar, (oo Ani,
séric que Saintyves catalogou como de origen jLoiC. 4
Criticando as teses solaristas, e admitindo & cé‘;u“'m
da_comparagdo antropoligica, acrescentoy : “osss""“'L
primitivos concedem um grande lugar 4 inicins, 108
dizer & formagio sagrada do ser social. Iniciar,
parar o individuo, por um ensino e um treing
religioso, a_desempenhar seus deveres ¢ seu papel
grupo, no cli ou ma tribo. Havia iniciagoes par
um homem de um menino (Pequeno Polcgar), para pre.
parar as mulheres ao seu papel de esposas (Barba Az,
para ensinar, tanto a0 marido como 4 mulher as leis )
casamento (Riquete da Crista), para ensinar ao mmn,
chefe as exigéncias de seu novo estado (Gato d.
tas)... (30)”. E continua Saintyves dizendo que os
rituais de iniciagio que éle examina exaustivamente entre
05 POvO: pnnmnm, segundo os métodos da escola an-
tropolégica, nio poderiam passar sem deixar tragos ng
tradicio oral. Certos contos maravilbosos nada mais se-
riam do que os restos de antigos mitos inicidticos e desta
forma “a teoria litdrgica esti no prolongamento légico
da teoria_antropolégica” (31).

A filtima séric dos contos, os apélogos, a que se con-
sagrou toda uma literatura para demonstrar a sua cone-
xd0 com velhos apélogos orientais, aproveitados no. oci-
dente para morais,

e popularizados principalmente pelo clero cristio (32)
seriam também para Saintyves contos rituais. Realmente
éles agem como cxempla e specula, desde os Bramanes
até os sacerdotes ocidentais, mas na origem os seus epi-

sodios constituiam uma parte do ritual sagrado. “Da
érios, o apélogo

0, quer
era pr
Migico.-

mesma forma que o teatro saiu dos mi:

(30) Id, ibid, p.

(81) Id. ibid., p. xm[ o tambim ps. 245 ¢ segs.
(32) Vide caps. VI e
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onto sairam do sermio ¢ do ritual” (33). “Grisé-

Glogo destinado a ensinar s muleres a vir-

o incia, como “Os Descjos Ridiculos” cons-

il espécie de sermio sobre o valor dos votos

rho [::"z‘c"ﬂs Dabos possivelmente ligados a antigas li-
s ;

)ik
""g'ffs (%) ituatistas ¢ litirgicas foram abordadas por

e s nenhum déles com a autoridade ¢ a
routros A0 Wie Saintyves. Discutiremos ulteriormen-
rere ,” e face das outras teorias do folk-lore. Nio
te seu valor O e teses surgiram da reagio fecunda
cx antropoldgica. Por isso mesmo, as
ncos ritualistas e litargicas nio contradizem as outras
teses T cionalistas ¢ psicoldgicas, por exemplo.
’c“ph? 5 ritualista recuou @ explicagio do conto o
: loricos até encontrar um ritual ou
o caso de querermos prosseguir
i ésse ritual? A critica prin-
Tipal 4 teses ltirgicas o de qurer da ex
Ao obsearts fer obscuins. . entio a anilise nio
Pl & deter o ritual descoberto, mas ir além, ma pes-
quisa do proprio significado déste ritual. o que inten-
taram explicagdes sociologicas e psu.'m'\huc’h, que
vieram trmr 0 seu contingente precioso d exegese do
e nento. absurdo” dos mitos ¢ contos populares, como

«de out
lmlrgn pnmmm 1
ma indagacio: € PoTquC

veremos.
(33) Saintyves, op._cit, p. XXIL
(34) Id., ibid., ps. 537 e segs. e 559 e segs.



CAPITULO X

AS TEORIAS PSICANALITICAS

Uma preocupagio comum a virias escolas e mit
dos do folk-lore tem sido a da indagagio do clementy
absurdo, do lado irracional, dos mitos ¢ contos populares

Ja vimos como os profetas religiosos, os poetas e fil-
Sofos da antigui

e tiveram a sua atengio voltada para
o assunto

(1). Foram os primeiros ensaios de expl
cagdes fisicas, naturistas, alegoricas ¢ simbélicas, que de-
pois se continuaram com teses filologicas e solaristas,

Discutindo estas tltimas teses, vimos S po-
deriam ser revividas e reinterpretadas a uma nova luz, se

idera os astros e fend éricos como
projeces da psiqué humana (2). As teorias antropo-
logicas com Andrew Lang i frente, procuraram desco-
brir o “clemento absurdo” dos mitos e contos popular
na concepgiio do “sclvagem”, através da verificagio da
identidade do espirito humano quod ubique, quod sem-
per, quod ab ommibus. Foi a teoria do “desenvolvimento
independente” dos antropélogos do século XIX, contra
as teses migracionistas e historicas (3).

Os ritualistas por seu lado,

(1) Vide cap. II, “O mito e
gas teorias mitograficas”, ps. 3
2) Vide cap. V, p.
(3) Vide cap. VIIL.

o conto popular: as anti-
e segs.
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Jelhas teses simbolicas,
e

na explicagio daquele
dofolk-lore s i

Todas es:
dos mitos serdo,

3
e
racional
“aspectd IS welemento absurdo
i sa
o, uma pesquisa_fu : :
ma andlise, MO0 fade, principalmente ent seus a3
coletivos,
jolore. g PG -
do follore . trouxe a dsse respeito a su contd
A puieanilel B verdade que suas expliasdes nio
5 “z',\' rihilo, como uma teoria completa ¢ acabada.
surgiram €£ L D se acumulando através dos tem-
As explicabes X que desde o3 hermencutas Gregos
[m'(fogns ntropologicas ¢ psicologicas do_séeulo XIX
o P ecisivo, com as “sobrevivéncias”,
foram UM BA, e espirito”, as “estratificagdes psi-
. %S Sl s “imagens ancestrais” de

quicas” da escola i
Bm‘r‘z‘:::g w0 psiquicos” (Pareto) seriam o cle-
ento comum que explicaria o aspecto :.\lxsu}'d_u .dc m‘u.m_:
e coes coletivas ¢ individuais, em condigdes especiais
e fcionamento. Dai a verificagdo, muito antes d“‘i
advento da psicandlise, das analogias entre ccflos esta ?
adventd ¢ P Hacio individual ¢ coletiva: sonho, arte,
:sel:xurc;sc mito, comportamento primitivo, L-!c.d ]Iop\c.
smo, dentro da escola italiana do atavismo do crime
e quem se utilizasse do material folllérico,
ara demonstrar @ analogia _entre certas ma;uf?smgt?cs_
1% homem primitivo ¢ do alienado. Foi o Pro F\:;dor £
enio Tanzi, ao aproveitar uma idéia ja ventilada pel
O ofessor Vincenzo Grossi quando chamara, a atenio
dos psiquiatras para o cs(udf) do folk-lore .(§)._ Neste s'e_
deveriam encontrar “os residuos das inteligéncias primi
tivas e os elementos das inteligéncias doentes ou mons-

(4) Vide cap.
(5) E. Tanzi,

IX. :
I folk-lore mella Patologia mentale, Mi-
do, 1890.
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truosas” (). Multiplicaram-se depois s esgygq
dentes a demonstrar as analogias entre
e pensamento dos doentes nervosos ¢
lado, ¢ do homem primitivo, do outro =
propésito entrar aqui nesta discussio, a que 3 cq..;ngm’
largo espago (8), porém mostrar certas tendéncias ‘,f,n:
das uphmm psicanaliticas do folk-lore,

A analogia entre o sonho e o
ji havia sido assinalada em )
que o sonho traz-nos de volta e
velha cultura (9).

Temos ainda, anterior & psicandlise, a curi
de Laistner, provando que
origem nos sonhos, princip:
que iria ser depois tio caro a0 psicanalista inglo
Jones (10). Laistner procurou especialmente
as sagns germinicas dos monstros Alp sio uma reprg.
dugio dos pesadelos tipicos de opressio e angistia. A
propriaexpressio Alptraum (pesadelo, em alemio), in-
dica o ponto comum da concepgio mitica ¢ do sonle an-
gustiante.

Outros  autores, como Meyer, Wundt, Clodd. .
procuraram mostrar a influéncia dos pesadelos nas fan
tasias diurnas. A CTCNEa nos maus espiritos, nos mons-
tros de toda a mitologia, teria surgido dai; 4o pesadelo,
escreveu Clodd, “se deve largamente a criagio do vasty

PENSAMEnto. primigiy,
tasche, quando escreyey
em antigas situags

S a

052 obra.
toda a mitologia teve 5 sy
mente nos pesadelos,

tema
nest
provar que

(r;) Id., ibid., p. 12.
7)  Vide, p. ex., Paul Schilder, Wahn und b:kcnntmx
Eine psychopathologisch Studie, Belin, 918 aﬂ cap.

Valkerpsychologic wnd Psychiatric, ps. 57 gs., Alfred
torch, Das an'hmsch-mwuhw Erleten wnd Denken der
Schlznphtuwn, Belllm, 2,

(8) mos, Primitivo ¢ Loucura, Bahia, 1926; Psi-

tria_ e Psummhu- Rio, 1934;
Sacml Rio, 1936, esp. caps. XX e
“DerTraum bringt uns in
mulxchhc’mu Kultur wieder zuriick.,
chlisches-Allzumenschliches, 1, cit,
(10) L. Laistner,

Inhnducuﬁ @ Psicologia
XXI;

/cruc Zustinde der
o ctasche, Mens-

por Storel op. cit., p. I).

Das Ratsel deor s,zhm 1885, 7
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o folk-lore
jios noturnos que enchem
e \[110]\)[,0:, como Gohhcr hmbcm

10).
do v
jdc po:cm com a publicagio desta obra basilar da

Fol, PO A Interpretacio _dos Somhos (1900)
5'"{1“'.:3 e trou o verdadeiro significado da analogia
e

que e e ¢ o mito. A descoberta do
o permitin essa aproxima i
aniic e, isto ¢, determinadas representagdcs q
new Tugar de outras idéias_inconscientes, que
"“Lm m ser “interpretadas”. Mas &sses simbolos
e te o sonhador, Rles

encem
e [)‘;)‘LCVL de patriménio inconsciente coletivo, que s
uma e

le verificar no psiquismo popular, nos nmm, nas len-
POt e rovérbios, ctc. O simbolo &, pois, na maior
o Feasos, filogenético, pertence 4 enorme experi-
5 ista simbolica — escreve Freud
a0 sonho <\du=n mente, mas é

&,
part
éncia das geragdes.
(13) — ndo pcrumc

o do pove
l:::;lnnda se no fa./. Im’:‘ nos mitos, lendas, modl;mo;
;) ovérbios e nas anedotas habituais de um povo, de uma
ensivel que no sonho”.
maneira mais compreensivel R
: s suas “Conferéncias de Introdugio a Psicani-
lise”, md'\gando se Freud de onde vinha o conhecimento
da significagio dos simbolos, ignorada pelo préprio so-

11) E. Clodd, Myths and Dreams, 1891, cit. por E.
Jnnes(. Il'l'ﬂhtnmrz', Witches, and Devils, Nova York, 1931,

5 7312) W. Golther, Handbuch rlcr germanischen. Mytho-
cit. por E. Jones, op. ¢

OO T Traumdenting, 18 od. Leipzig
Viena, 1922, p. 239: “...diese Simbolik gehirt nicht dc'm
Traume zu cigen_an, sondern dem unbewussten_ Vorstellen,
spezicll des Volkes, und ist im Folllo den Mythen, Sa*
gen, Redensarten. in der Sprachweisheit wnd in den wmlan
Jenden Witzen cines Volkes vollstindiger als im Traume
aufzufinden”.
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uhador, dé-nos &e proprio a resposta:
fontes, ‘dos contos ¢ dos mitos, fares.
do joll-lore, isto &, do estudo dos costumes. o PP
bios e cangics populares, da linguagem pocis, PTOVEr.
uagem comum. Por toda a parte se enonter ¢ 9 lin-
simbolica, ¢ em muitas ocasides a comp
a menor dificuldade. Quando comparan,
umas com as outras, encontramos tantos
simbolismo dos sonlios, que @ nossa interpretaqs

na mais segura” (14). £ mais depois de g
que o simbolismo dos sonhos ¢ anilogo ag dos pn T
dos contos populares, mostra Freud que parccomon .t
diante de um modo de expressio antigo, porém qess"
recido, de que sc conservaram apenas alguns restog.
o que lhe dizia uma vez um interessante alienady g
havia imaginado a existéncia de uma “lingua fundumerss

“ . de di
e ditos.

A mesmy
reendemos gep
03 essas fonge
paralclos com o
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i ham, Rank, Jones. ..

; omo Riklin, Abraham, nes.

hora de r;ﬂ(;g's e psicanaliticos 4 interpretagio dos

a aplicago £ rodugdes folk-loricas.

Contos © outras ProGusOt O ocurou demonstrar que
S e ; < descjos” (Wuns-

¢ a “realiza )
pos contos POPUIALES, T, (T, cetiem as mesmas leis dess
cherfilling) € 8 O nvestigagio analitica (17
cobertas 1o SOl PO Goricamente, o primeiro a fazer
trabalhio de I o peicanalitico o folk-lore. Os “me-
plicaio 40 1 " oe virios processos da elaboragio
cantsmos {0 N ondensaao_(Verdichtung), o desloca-
onirica, isto ¢, @ ¢ Ldich T
e |-Vf.§‘(s,vmzml)i'k) tudo isso vai encontrar-se
o s“T’h"l‘s‘ no conto popular, que necessitam assim de
o iak;‘n?crcprcm(ﬁo", e uma “decifragio” do seu sentido
e descoberta,_daquele “clemento absurdo’” que

a

ou bisica” (Grundsprache), cujas sobrevivéncias
tariam justamente em todas essas relagses simbo
sonho, do mito, do conto popular... (13).
epois da publicagio da Interpretacio dos Sonhos,
foi_grande o niémero de estudiosos que passaram a pes-
quisar mais detalhadamente as analogias entre o sonho ¢
o mito. Como nos conta Otto Rank, seguindo uma indi-
cagiio de Jones, alguns mitélogos, como Laistner, Mann-
hardt, Roscher ¢ Wundt, ji haviam mostrado a impor-
tincia do sonho, especialmente o pesadelo, para a compre-
ensio de alguns grupos de mitos, ou pelo menos de te-
mas miticos (16). Um autor, Friedrich von der Leyen,
pouco depois da aparigio do livro bisico de Freud, des-
tacou a importancia dos icanaliti raa
investigagio das fabulas, mas ndo foi mais longe nas suas
indicagdes. Estava reservada aos discipulos de primeira

se ates-
icas, do

(14) Id,V zur Einfithrung in dic Psych
Iyse, 43 ed,, Int. PsA. Verlag. 1922. p. 172.

(15) Id., ibid., ps. 181-182. .

(16) Otto Rank, “Traum und Mythus” in Freud, Die
Traumdeutung, op. cit., p. 368.

os o
e alizacio de desejos” nos contos & patente, s

undo Rillin, nesta série de fantasias realizadas pelos
e s das aventuras: O casamento com principes
pmomgc‘-hw conquista do amor ¢ da fortuna, o triunfo
e osbre o mal... Condensagio ¢ deslocamento ex-
p?imm as transformagdes magicas, as lr:m_sﬁgurnqnzi
alucinatérias, o poderio 1'nl_cgrz|l das drmmm:‘ Srrmnm
do conto. Filtros e sortilégios enchem as cenas dos con-
tos populares. Todos os “complexos” bisicos que @ pst
candlise encontrou no sonho e na neurose vio tambem
encher os motivos do conto e do mito. i

Karl Abraham iria estabelecer pouco depois (1909)
o5 paralelos psicolégicos entre o sonho ¢ o mito (18),
aplicando a éste ltimo as regras da interpretagio oni-
rica. E déle a frase que “o mito contém (de forma dis-

17) F. Riklin, “Wunscherfillung und Symbolik im
Mirchen, Schrsften cur angewandte Seclenkunde, Helf 2,
Viena e Leipzig, 1908. = :

8) Karl Abrabam, “Traum und Mythus”, Schriften
2ur angew. Seelenkunde, 1V, Viena e Leipzig, 1900.
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fargada) os descjos infantis do povo” (19), |
adiante: “O mito' ¢ um fragmento sobrevivente g, "8
mental infantil do povo, ¢ o sonbo, o mito d s ¥
(20). As mesmas leis do sonho, g
deslocamento, do disfarce, ete., vio encontrar-se g 49
' assim que Abrabam deu uma interpretagio meghas
do mito de l’ronuuu, que analisaremos mais ndm;zml

Otto Rank ¢ o grande espirito original dy s
grafia_psicanalitica, Numa séric de trabalhos. fundamen:
tais, que vém desde o ensaio “o mito do nascimenty. g
herdi”, publicado em 1909, Rank veio aplicando as e

candlise & interpretagio dos jrios Tnd
res ¢ ])m(lu\nn artisticas (2.

Na realidade, a primeira incursio da pm nilise
interpretagdo mitogrifica foi feita por Freud, ao criar 5
seu famoso e tio debatido complexo de Edipo, o “com.
plexo bisico” da_psicanilise. Nio ¢ meu desejo entray
aqui ma apreciagio da teoria psicanalitica das neuroses,
Supostaconhecida a0s que me léem, ¢ infelizmente ma]
digerida numa séric de péssimos trabalhos de vulgari
Gio que talvez tenham feito & psicandlise um mal tr.rar

da conde

a9 14, iid, v. 30.

(20) Id, ibid., p. Tz ... So ist der Mythus cin crhal-
ten ,/rbmbmu Stuck aus dem infantilen Seclenleben des
Volkes und_der Traum der Mythus der Individuums”.

(21)  Otto Rank, “Der Mythus von der Geburt des Hel-
den, Schriften zur angew, Scclenkunde, V, Leipag e View,
19097 “Die Lohengrinsag=", 1; “Der Sinn der Gri-
seldafabel”, Tmago, 1, Int. erlag, Viena, 1912; Das
Inzestmotiv in. Dichting A Sagr Viena e Leipzig, 1912;
“Die Nacktheit in Dichtung und Sage”, Imago, IL. 3, 4. Int.
PsA. Verlag, Viena, 1913; “Totemismus im Marchen’, Inago
11, 6, 1913; Der Kiinsticr, Int. PsA. g, 5.5 ed, 1925]
Psychoanalytische Beitrige zur Mythenforashung, Tnk. Ps

Verlag, Viena, 1919; *Traum und Dichtung”, in Freud, Dic
Traumdcutung, loc. cit.; Das Trauma der Geburt und seine
Bedeutung fir dic Psycllomm!yac Int. PsA. Verlag, 1924;
em colaboragio com o Dr, s Sachs, Dic Bedetung der

b3 fiir  die ,  Wiesbaden,
1913,

|
|
|
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o a critiea dos seus opositores Teais. Tsto ¢, porém,
que @ O o que serd cxaminado em outra_oportuni-
o eea mostrar aos leitores brasilciros o desenvolvi-
A Pl ¢ as criticas Tegitimas que podem ser fet
T étodo ¢ & doutrina.

TLembremos, para o momento, que na sua_investi-
gagio do_ desenvolimento_psiquico, foi levado Freud a
dmoum que em certo periodo da vida infantil, houve
ligagdes afetivas muito estreitas entre a crianga ¢ seus
pais, 0 mcmno sentindo-se atraido para a m
Pira o pai, com atitude hostil para o sexo oposto, que
surge. como um obsticulo aos seus flc.\(‘]nm_ Y o romance
Segtico fumiliar (Rank) que foi recapitulado da tra-
gédia antiga.

e, a menina

A legenda grega do rei Edipo, de que Séfocles e
Furipides nos deran as versoes estéticas, conta que um
ordculo predisse aos reis de Tebas, Laius ¢ Jocasta, que
a filho haveria de um dia matar o pai e casar-se com a
nde. Para evitar que a predigio se cmnprmo 0 menino
¢ enviado a um pais vizinho, dos reis de Argos, que o
criam como filho. Nada, porém, haveria de impedir que
o oraculo se cumprisse. Um dia, encontra Edipo o carro
de um ancido num caminho estreito e comegam uma aca-
Jorada discussio. No auge da ira, fidipo mata o velho
que outro ndo era senfio o seu velho pai, Laius. Seguiu
fidipo sua viagem para Tebas, a cujas portas a Esfinge
devorava todn aquéle que ndo lhe decifrasse o enigma.
Ldipo decifrou o segrédo da Esfinge e em recompensa
desposou a rainha de Tebas, sua propria mie, Jocasta.
Comegam entiio a desabar grandes desgragas sobre Te-
bas e logo depois Edipo foi avisado da terrivel verdade.
Em desespéro, Jocasta enforca-se ¢ Edipo pune-se, va
sando os proprios olho

A mitologia mostra assim, como comenta Freud, que
os homens nio hesitam a atribuir aos deuses o incesto:
que lhes causa horror. “O incesto materno é um dos
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rimes de_ Fdipo, a morte do pai, o outro crim,
(22). Dai extraiu Freud, como se sabe, conclusge ..
daciosas e torno dos grandes crimes, sobreviyaees, "
instituicdo o totemismo, ¢ nos quais se baseas,
instituigoes sociais © religiosts, — a5 comunidager o
culpa e expiacio do crime primitivo. L
Se a mitologia grega serviu para cxemplificar o qon,.
pleso bisico da_psicanilise, a claboragio tedrica dedty
tima deu implicitamente a primeira. interpretagio o, pr
tos, com o exemplo de Edipo. Foi por éste e
ifica que

t minho dy
interpretacio _embarafu Abraham,
Otto Rank, Silberer. .. os primeiros discipulos de Frou]

a dilatar com uma lucidez surpreendente,
extra-médicas da psicandlise.

Abraham analisou o mito de Prometeu (23), que ji
havia oferecido tantas sugestdes a mitografos como Kukm,
Delbriick e outros. Para Abraham, hi uma condensacio
10 simbolismo do fogo prometcico: o fogo terrestre, o fogo
celeste, 0 fogo da vida. Mas no fundo, a simbolica psica-
malitica vai descobrir o fogo do amor, o fogo genésico
Prometeu ¢ o fillo rebelde que quer roubar os atributos
sexuais do pai, e por isso é punido tema central da
psicanilise. O herdi dos mitos surge ainda em uma séric
de atributos, que os antigos solaristas chamaram atmos-
féricos ou solares: “ardor do sol”, cabelos como os raios,
cte. E' neste sentido que Abraham retomou o mito de
Sansio (24), herdi solar de grandes cabelos, ¢ que sofre
uma mutilagio: Dalila retira-lhe as forcas, cortando-Ihe
os cabelos, isto ¢, o heréi ¢ destituido dos seus atributos
filicos, nesta castragio simbolica.

No sea “Mito do nascimento do herdi”, Otto Rank
passou em revista a longa série dos mitos ¢ historias len-
dirias de santos, deuses, heréis, evhemerizados, como

s explicagaes

(22) S. Freud, Vorlesungen... op. cit., p. 385.
(23) K. Abraham, loc. cit., ps. 2 ¢ segs.
(24) Id, ibid, ps. 52 ¢ segs.
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Sargon, Moisés, Piris, Romulo, Herodes, Jesus, Sicg-
e, Lohengrin. .. (25). ) )

heréi ¢ sempre filho de um rei, ou de pais nobres.
Sua gestagio ¢ mascimento csli\o“mflc:\dovs rlf mistério.
O pai é geralmente um tirano, o “pai terrivel” que quer
primir ou matar o filho. fste & abandonado e lugares
S bteriosos, geralmente mas dguas de um rio, de onde &
Tecolhido por parentes pobres, ou nutrido por uma mu-
Ther humilde ¢ até por animais. O heréi porém, cresce,
encontra um dia o pai tirano e vinga-se déle, matando-o.
Agnse entio @ categoria_paterna ¢ ¢ festejado. como.
hersi ou adorado como deus. .

Neste mito do nascimento do herdi, foi descobrir
Rank todos 0s i icanaliticos, princi t
as fantasias infantis com relagio aos pais. Aqui ¢ o 6dio
20 pai que se destaca em primeiro plano. A fantasia do
hascimento ¢ outro motivo central. A psicandlise desco-
briu que a agua é um velho simbolo regressivo de nasci-
mento, podendo-se pensar no proprio liquido amnidtico
em que viveu mergulhado o ser humano na sua vida in-
tra-uterina. Ser recolhido das dguas & um simbolo de
mascimento. Mais tarde iria Rank demonstrar, num en-
saio famoso que marea o inicio da sua separagio das teo-

e B X

It a p (26), que o nascimento mis-
terioso — das dguas, das nuvens, de um lugar qualquer
desconhecido — exprime uma reagio a0 traumatismo do

i £ um descjo i iente de nasci in-

dolor, uma supercompensagio basica, a reagio_tipica ao.
traumatismo do nascimento. Nos contos populares, esta.
supercompensagio estd também presente. Nio 50 0 nas-
cimento misterioso do herdi, como suas peripécias pos-
teriores, seriam reagdes tipicas ao traumatismo do nas-
cimento.

(25) 0. Rank, “Der Mythus von der Geburt des Hel-
den”, loc. cit., ps. 60 e

egs. )
raumader Geburt, op.. ci

1d., Das T , €sp. Ps-
102-112: die heroische Kompensation.
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As lendas de Lohengrin e Grisélia deram ocay;
Rank de fazer novas aplicagies das teorias pejepeyi? 3
ma primeira mostrando 03 motivos do herdi ¢ 1ol
0 moivo_do incesto, que i logo depois duac S
num ensaio mais Iargo, “O motivo do incesto g o
e na lenda”. Bste dltimo trabalho ¢ uma vasta anilise Ia
motivo do incesto na literatura ¢ na mitologia (27 G0
grandes mitos primitivos, bem como os grandes temgs
da literatura universal, revelam os romances neurdticos
de fumilia descobertos pela psicanlise: as lutas entre o
¢ filho, os Gdios entre irmios, ctc, tudo girando em thr.
do tema do incesto. Nas cosmogonias primitivas ¢ .
mitos, o incesto surge sem disfarce. I esta @ regra w
quase todos os mitos primitivos. Ghea desposa seq prg.
prio filho Uranos e dessa uniio sicm os Titds. fo
Osiris da_ mitologia egipeia irmios ¢ esposos.
ilustragio ctnolégica iria depois mostrar cntre os povos
chamados primitivos, a_cnorme séric de motivos dy i
cesto. O continente africano esti cheio désses exemplos,
como mostrarei em outro capitulo, em nossa propria inte
pretagio de alguns mitos dos Yoruba.

A medida que se vio desenvolvendo os processos
culturais, surgem vérias complicagdes, que se prendem ao
recalcamento do motivo do incesto. As rivalidades entre
pais c filhos explodem, como 1o exemplo bisico de fidipo,
E’ comum nos mitos gregos, o motivo do pai, cioso do
cu poderio, que procura punir o filho, ou os filhos, até
que um déstes, em cumplicidade com a propria mie, acaba
por destronar ou matar o pai. O mito de Uranos, por
exemplo, conta que &le vivia com a prépria mie ¢ foi
mutilado ¢ castrado pelo seu filho Cronos. Rste, por sua
vez, desposa a propria irma Rhea — forma j4 disfar-
gada do incesto edipiano — ¢ comega a reinar, embora
com o receio de sofrer de um filho o que &le proprio
fizera com o pai.

(27)  1d., Das Inzestmotiv in Dichtung und Sage, op. cit.
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Noutro mito grego, Tantalo, filho de Zews, exibiu
Nestim 0 corpo_em pedagos do seu préprio filho
sendo_por éste_crime precipitado aos. infernos
ai. Os exemplos poderiam multipl

s vai encontrar, de forma dircta ou disfar-
ivo do inces
f;“dn,l.:cmz“mia do pai, & punicio (mutilacko, castra-
), & expiagio da falta. y

% 5 hnotivo da mutilagio — o herdi cortado em pe-

- fes
Pelops

fagos — foi desenvolvido posteriormente por Herbert
Giberer (28), a quem a psicanlise deve, alids, outras
interpretagoes de mitos e contos_populares (29), bem
como uma famosa teoria sobre o simbolismo — o Sinibo-
fomo “funcional” ¢ a interpretagio anagigica — em cuja

apreciagio nio podemos entrar aqui (30).

C. G. Jung utilizou-se t:}mbgn} do materi; mito-
Jogico mos scus trabalhos de psicandlise. Mas @ sua posi-
gio ¢ diferente da dos mitograios diretamente ligados
Freud. Ao invés de aplicar aos mitos os dados da psico-
ogia. individual, &e inverteu o problema: procuron no
“contetido” (Inhalt) do sonho, da neurose ¢ da psicose,
uma formula mitolégica. Esta diferenca de ponto de por-
tida é acentuada pelo préprio Freud, quando, no preficio
do seu Totem ¢ Tabu, declarou que seus métodos se
afastavam dos da escola de Zirich que procurava “c
plicar a psicologia individual pelos dados retirados da
psicologia. coletiva” (31).

(28) H. Silberer, “Das Zerstiickelungsmotiv im My-
th Imago, 111, 6, Viena, 1914. .
, “Phantasic und Mythus”, Jahrbuch fiir psy-
choanal. und psychopath. Forschunge Viena e
I

"ol 11, Vien
Leipzig, 1911; “Uber Mirchensymbolik”, Imago, 1, 2, Viena,
1

g,

(30) Vide, entre outros trabalhos: Silberer, “Von den
Kategorien der Symbolik”, Zentralbl. f. Psychoanal. Jahrb.,
1910; “Uber die Symbolbildung”, ibid, 1911; “Zur Sym-
bolbildung”, ibid., 1912,

:mg . Freud, Totem und Tabu, Int. PsA. Verlag,
Viena, 1922, p. IIL: “... zu den Arbeiten der Ziricher psy-
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Nio ¢ aqui o lugar de expor as idéias de
que ja hi alguns resumos em portugués (32)
desejo destacar, no momento, é a maneira com
utilizou do material mitologico. A sua obra e
" = A s stra
Transjormagies ¢ Simbolos da_Libido (33) & tads oy
um tratado de mitologia_ comparada, um acervo simse
lico, do_conteiido psiquico de uma_docnte por dle angli.
sada, Miller. Através das fantasias desta cliente
Jung foi levado a tratar dos mais variados temas: o fogo,
0 sol, a libido, os mitos do herdi, os motivos solares, oy
simbolos de nascimento e renascimento, os motivos do
sacrificio...” Mas na maior parte déstes mitos, e
constitui outra separagio da doutrina freudiana, os
plexos i icandlise se
mados ¢ dessexualizados. O herdi representa um triunfo
sobre o Edipo, pela sua reniincia i mie, e o seu renas-
cimento, o “sacrificio” e o triunfo sobre o pai pela liber-
tagio de todos os entraves ligados a éle. A civilizagio
representaria, em suma, uma progressiva libertagio dos
elementos libidinais primitivos, o que ji estaria entrevisto
nos mitos.
Outra concepgio cara a Jung é a sua distingdo entre
o “inconsciente individual” ¢ o “inconsciente superindi-
vidual ¢ coletivo” (iiberpersinliche oder kollektive Un-
bewusste), depositirio éste wltimo das “imagens ances-
trais”, “arquétipos” ou “dominantes”. Esses
pos” sio figuras ou simbolos mitologicos de deuses, demé-
nios, magicos, feiticeiros, fantasmas, de todos os tem-
pos, todos os mitos, de todos os folk-lores (34). E'a

Jung, ge
- O que
0 Jung s
ra

é

=

o
com-
subli-

Schule, die Probleme der Indi-

i ie durch, ichung von i

chem Material zu erledigen streben”.
(32) Vi

e, p. ex., A. Ramos, Frued, Adler, Jung...,

(33) C. G. Jung, Wandlungen und Symbole der Libido,
Viena e Leipzig, 1911.
(34) Id., Das Unbewusste im normalen und kranken
Seelenleben, Zurique, 1926,
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wsobrevivéncias” ou dos “fosseis do
; G0 das ‘“‘sobrevivéncias d

mesma 10T os temos referido em mais de um lugar.

espirito” & I entro da_ rigida metodologia freudia-
T Jones a admitir que a séric dos incubos,

na, foi Jevadt, e demonios c feiticeiros das superstic

campiros, 2 o s E
PO e tinham a sua origem nas imagens do pe
(i Foi @ ampliagio psicanalitica das velhas
Sadelo

i dcsr_'ni:mcr e Clodd, 4 referidas, da origem oni-
oty € Jore. Os clementos comuns a0 pesadelo e i
sica do ol vais seriam para Jones os seguintes: a
ST gistia ligada a desejos sexuais recalcados,
K quais de natureza incestuosa; a t_mns(orm:l(i'ln

de uma pessoa em outra ou em algum animal; a ocor-

de el formas fantasticas de animais cstranhos; a al-

ternativa de objetos atrativos ¢ repulsivos; a c_xl:(em:mA

o finca da mesma pessoa em dois lugares diferentes

S éia de voar ou sobrepairar no espaco (36).

Quer admitamos a origem filogenética dos simbolos
¢ do contetido do sonho e da neurose, como prefere Jung,
er apliquemos & psicologia coletiva os dados da psico-
1gia individual, como faz a corrente freudiana, um pon-
o ¢ comum as duas orientagdes de escola: a existéncia
s mesmas lcis psicologicas no sonho, na neurose, no
o, o conto_ popular. Algumas dessas leis ji foram
passadas em revista. Abordaremos ainda o assunto, em
tapitulo ulterior, com exemplos, principalmente referentes
2o conto popular, seguindo a via aberta pelos Riklin,
Silberer, Rank. ..

8

(35) _E. Jones, “Der Alptraum in seiner Bezichung zu
-awissen Formen des mittelalterlichen Aberglaubens”, Sehrif-
ten zur angewandten Seelenkunde, XIV, parte 111, 1912.

(86) Id., ibid., in fine.



CAPITULO XI

AINDA AS TEORIAS PSICANALITICAS

Examinamos, em capitulo anterior,
ral das teorias psicanaliticas do foli-lop
na sua aplicagio ao mito, em geral, Ve
exemplos da casuistica brasileira
lore, onde se verificam as ex
mito e no conto popular

Em O Negro Brasileiro (1934) fizemos
2 desta natureza, na anilise de alguns motivos afrg.
leiros. A mitologia de fonte yoruba presta-se extra-
or(lin;\rimncu}e a essa ordem de indagagdes, que comple-
tam certas vistas astronomicas e alegéricas de um Fro-
benius, nas suas perquirigoes excgéticas sobre a. mite.
Iogia_africana.

Um mito césmico colhido por Ellis,
ba (1) diz que Obatali, o Céu,
Terra,

0 arcabougo ge.
¢, principalmente
A0S agora alguy,
na mitologia ¢ n fyjp.
plicacies psicanaliticas

umaten.

entre os Yoru-
uniu-se a Odudua, a
e desta unido nasceram Aganju e Vemanji, res.
pectivamente Terra e Agua. Yemanji desposou o seu
irmdo dganju, de quem teve um filho, Orungan. Apai-
Xonou-se éste por sua mie e comegou a persegui-la até
que um dia, aproveitando-se da auséncia paterna, violen-

(1) A. B. Ellis, The Yoruba-speaking peoples of the
Slave Coast of West Africa, Londres, 1894 — Vide ainda
A. Ramos, O Negro Brasileiro, 2.4 ed., Rio, 1940, ps. 318 ¢
seguintes.

e,
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Pas-se Yemanji a_correr, perseguida por Orin-
towt e The propunha viver com ela. Ta a alcangi-la,
gan, !

" b Yemanji cai o chio, de costas. Entio o seu
quande smegou a dilatar-se, a crescer desmesuradamente,
B | cice comesaran & jormer dins o
e, que se reuniram até formar um grande lgo.
B el ire ¢ déle saem. o8 segiinies di e
B dews dos vegetais; Xangs, deus do-trovio; Ogun,

s do ferro ¢ da guerra; Olokun, deus do mar; Oloxd,
e dos lagos; Oyd, deusa do rio Niger; Oxun, deusa
S Cn Obd, deusa do rio Obds Orird Ok, dess
jﬁ agricultura; i, deus dos cagadores; OR7, deus
dos montes; /jé Xaluga, dews da " riqueza; Xapanan
(Shankpanna), deus da variola; Orun, o sol; Oxi, a
Jua. Adianta Elis que &ste mito ¢ comparativamente re-
cente, afirmagio que csti em desacordo com a freqiién-
cia do motivo da origem dos deuses, do corpo materno,
em outros mitos. ;

A situagio edipiana acha-se c aramente delineada no
mito yoruba, com o amor incestuoso do filho para a mic,
motivo fundamental que Rank analison em toda wma
vasta série de mitos da humanidade. O nascimento dos
deuses do ventre materno ¢ a expressio de uma das
fantasias do nascimento do her6i que R:\{al{, como ji
vimos em artigo anterior, encontrou em virias mitolo-
gins. E a “fantasia do nascimento pelo rompimento do
corpo” (Geburtsphantasic vom Offnen des Leibes) foi
incorporada por Otto Rank (2) ao nimero das fnnms!as
infantis da geragdo, no paralelo tragado com as fantasias
miticas.

A morte de YVemanjdi exprime a contra-parte doy
«complexo de dipo: a punicio pelo crime do incesto. E
verdade que no mito yoruba, a situagio se acha mudada:

(2)  Otto Rank, “Vélkerpsychologische Parallelen zur
«den infantilen sexual Theorien” in Psychoanalytische Bei-
drige zur Mythenforschung, 1922, ps. 43 e segs.; p. T3.
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quem devia morrer era o filho, punido pela cgler,
na. Mas ésses desvios, disfarces e

muito comuns nos mitos, como der
como Otto Rank.

Yemanji passon w0 Brasil, arrastando com ¢ gy,
tradides inconscientes de encanto ¢ perdigio (3).
éa mic digua, confluindo, no seu culto sincrétiy,
as sereias de extragio européia e as yaras de fonte.

ena. E' uma inago materna, pois o culto das 4

G difusto ariversal ' ackse igado oo i:m:ﬂ‘: =
terno. Seu cerimonial tem sido_estudado, desde ng ey
meiras pesquisas de O Negro Brasileiro, por tods wum
séric de_africanistas brasileiros que destacam 2 e
tancia_déste culto hidrolitrico. Os seus atributos miger
nos sio patentes nesse cerimonial, revelando um curiouy
simbolismo de amparo e protecio.
“A Mae d'Agua (Yara, sercia, Yemanji....) —
o escrevemos (4) — ¢, evidentemente a imago materna,
A atragio das 4guas, o encanto de Loreley, com os seu,
longos cabelos de ouro, a voz inebriante vinda do fundo
das aguas, o “canto da sereia”, o feitico de Vara e de
Yemanjd, nada mais exprimem do que a atragio inces-
tuosa, o desejo inconsciente de volta ao regago materno.
Mas, como o incesto é tabu, ¢ punido terrivelmente até
com a morte, ai daquele que se deixar iludir pela atracio
fatal da mae d'égua! O seu corpo seri arrastado aos
vértices dos abismos tenebrosos. I o castigo de fidipo

que violou o tabu do incesto materno "

O “motivo da punicio” ocorre freqiientemente, mas
de maneira disfarcada e simbolica, nas supersticaes, len-
das e contos populares do Brasil. A mae d’agua punc
aquéle que dela se aproximar, transformando-se a béngio
em punigio. Num mito amerindio, colhido por Pedro
Bernardes Guimardes, e transcrito por Joaquim Ribei-

0T pater.
esquecimentogr -

i
monstraram nulun:

com
onte indi.

(8) A. Ramos, op. cit., ps. 305 e segs.
(4) 1d, ibid, p. 317.
SRl

ceor
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5), encontramos a contra-parte do Edipo em seu sen-
’fzi(c)\-’m- s punigio do filho. E' a histéria da morte do
Tt exato’ 1

: Yara: . E
jitho d¢ o do mundo, diziam os incolas, tudo_ era

o ome @ o, existiam as grandes massas liquidas
% s glaucos

edicas dos occanos glacos. . :

e Mo va a perda do_fillo. Toda a tribo, re-
e hagoilo (Vara aqui & masculino) acompanka-
e Fmento, ¢ as danas fincbres, o5 cinticos de
va- 2 %

T fera subiam em diapasdes macabros

la ia ha vé perd iE mé
Aié iené vexei corindié

«Ora, Yara infundia respeito a todos, como senhor
derouer'a cuja magia se curyavam 05 guerreiros. Que-
D@ ser que a morte The roubara, as cerimonias
oprias S ados .
propeins dos Fados. . pultura comum, fizeram a0 seu
filno caprichda ¥gagaba em forma de abébora, ¢ af io‘:\
Shcerrado o corpo do extinto, colocando-se  wema
O recanto, & sombra das rvores frondosas.

e ontecendo passar por ali dois silvicolas, carrega-
1 com a aboébora dentro da.q\\z\\ repousava o gxtmtu_
X neio do caminho surgiu-thes Yara, que os fulmi
ou com maldicdes, e &les, amendrontados, largaram o
jeto que conduziam.
O fueda, & abdbora fendeuse, ¢ em vez do
cadiver, do seu centro correu muita agua, de que se
formaram os mares ¢ os lagos profundos: ‘

O mito amerindio completa assim o yoruba. Temos
aqui a resultante do complexo de Edipo, com @ imago do
i temivel, ¢ com a morte do filho. Podemos emitir a
hipétese, que a Yara, neste fragmento ‘mitico, é a resul-

(5) Joaquim Ribeiro, A Tradi¢do ¢ as Lendas, Rio,
d, p. 57.
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tante da condensagio do pai temivel que castiy
; s0, ¢ da fantasia da e filica, 150 b, il
ilica, perversa ¢ cruel, p::‘::h o
lhos, como esti em virios mitos ¢ conto. de
pulares. Ai estd a longa série das megeras, dae 0%, PO-
tas, das mies canibais, dos contos ¢ 0s simboley 0~
tentivel”, que Frobenius ¢ Jung, entre outros, estg i
na mitologia. Também os “monstros marinhog'. g
do mito indigena do_ hipupiara, ou das lendas regia i
brasileiras da mac d'dgua, miic de ouro, cabeca o TS
negrinho d'dgua, blo, ete, explicar-se-iam por ey
pétese da condensagio da mie filica com 0 pai castrgds
do filho incestuoso.” Estas virias metamorfoses, j4 g o
crevi primem um motivo de. punicio, b ey,
Iado do Edipo; maldicio ¢ pecado. A miic 30 amads o
descjada, transforma-se, quando  possuida, no monsire
co que pune. Dai, ‘ésse véu de mistério e perigy
que vemos em todos os folk-lores das dguas. O segrédg
da mie dgua ndo poderd ser desvendado. Ela deve
repousar para sempre no fundo das dguas (no incons.
ciente) :

Sercia, minha sercia

Sercia que nos wem do mar sagrado
Sercia, minha sereia

Torna a wmcter-te no mar!

“Os seus encantos siio ocultos ¢ a sua visio traz a
morte. Porque o seu amor ¢ tabu!”

Também os mitos yorubas de Xangs, alguns frag-
mentos dos quais sobrevivem no Brasil, oferccem bons
exemplos para a interpertagiio analitica. Seus motivos en-
cerram todas as componentes do complexo de Edipo, algu-
mas bem nitidas, outras mais disfargadas. Xangs é o

(6) A. Ramos, op. cit., p. 333.
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orixd dos raios e tro

e virios sio os seus motivos
cos ma Africa.

mitic

Num désses mitos, colhidos por Ellis (7), Xangs
aparece como o segundo filho de Vemanj, ¢ ai temos
P otivo do nascimento do herdi, surgido das dguas. Em
Outras versdes, &le & considerado filho de Obatald, ha-
endo-se casado com suas trés irmds, Oy, Oxin e Obd.
Certo dia, obteve Xangé de seu pai um poderoso encan-
. que comegou @ comer, dando o resto & sua mulher
Oyd, para que esta também provasse. No dia seguinte,
quando Xango falava_perante os chefes reunidos em pa
ficio, comegaram a sair chamas da sua béca, o que se-
meot o pinico na assisténcia, que fugiu horrorizada.
Convencido de que era um deus, Xangs reuniu as suas
trés mulheres, bateu com o pé no solo, que se abriu em
Jarga brecha, por onde se sumiram todos.

O motivo do incesto transiere-se, neste mito, da mie
para as irmis. Tsso, porém, nada mais & do que um en-
fraquecimento do Fdipo, como demonstrou Rank em
virtas mitologias. Convém assinalar, alids, ‘que Oxin,
entre os negros brasileiros, se confunde muitas vézes com
a propria mic d’igua. O motivo da aquisicio do “en-
to” pode ser interpretado como uma castragio do pai
feita pelo fillo para a aquisiio do “encanto” (phallus),

éste modo tio poderoso quanto o pai. A
conquista da realeza ¢ da divindade ¢, a luz da p?ic:m_
lise, uma conquista falica. Outra variante do mito diz
que Oyd rouba ao marido o “cncan}n", 0 que, na simbo-
lica psicanalitica quer dizer, apropria-se dos atributos fi-
licos, em vista do complexo do “desejo do pénis” (Penis-
weid) de que padeceriam as mulheres, Xangs, porém,
persegue-a até a casa do pescador Huixi, onde cla se
oculta. Para defendé-la, Huixi come o encanto migico
¢ por isso ndo pode ser vencido por Xangs. fste, que

(7) A. B. Ellis, op. cit., ps. 47 e segs.
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s vE assim “castrado’’, como i puicio pelo crme g
castragio paterna, desaparece nas entranhas da +
Noutro mito, também recolhido por Ells (8), o
g6 era rei de OxG, capital do reino de Voruba, mas
nou-se tio cruel ¢ tirano, que 0 povo nio pode majs
porti-lo. E' obrigado entio a abandonar o palicio e
suas mulheres, fugindo de noite para Tapa, a terra e
sua mac. As esposas abandonaram-no e Xango vig s
apenas com seu escravo no meio de uma espéssa floressy
Pediu cntio a0 escravo que regressasse ¢ esperasse por
dle. Decorrido um longo tempo, vendo o escravo gue
Xangé nio aparecia, foi a0 seu encontro na floresta, mag
o deparou_enforcado num ramo de drvore. Alarmado,
correu a Oyd, para comunicar a noticia a todos. Foram
os chefes a0 encontro do cadiver, mas ji nio o encon-
traram, porque Xangs havia desaparccido nas entranhas
da terra, de onde ouviram a sua voz soturna. fles entio
erigiram um templo naquele lugar ¢ retornaram a Oy,
exelamando: “Xangd nio morreu; éle tornou-se un
orivd.” E.como muitas nio acreditassem nisso, tomou-se
Kangs de violenta colera, fazendo desabar sobre a cidade
pavoroso temporal, cheio de trovdes ¢ relimpagos. A in-
do psicanalitica que | foi

T P I a se-
guinte (9)

“Xangs, que s tornou tio poderoso porque roubou
os atributos paternos (o phallus), deve ser punido. “Per-
de-se m floresta”, a “zona mégica”, onde vio comegar
as peripécies da sua punigio. Suicida-se, quer dizer, o
Super-Ego ergue-se violentamente contra o Ego, e eli-
mina-o, numa_autopuniciio, pelo crime de castragio pa-
terna. Xango some-se debaixo da terra e, uma vez sacri-
ficado, redime-se e recobra os atributos falicos; torna-se
o orixd dos trovaes e dos relimpagos, sendo o fogo o
simbolo conhecidissimo da psicanilise... Temos aqui o

(8) Id., ibid., p. 50.
(9) A.Ramos, op. cit,, p. 339.

—
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tema do “deus ressuscitado”, apés a “descida aos infer-
toe, que Th. Reik aplicou a0 problema psicanalitico de
eaus (10). Nesta deificagio de Xanga, ocorre ainda o
Sentimento de culpa_coletivo, expresso’ pelos seus si-
ditos: ninguém queria ser o responsivel pela sua morte,

¢ isto erigiram-lhe um templo, proclamando a sua di-
Pndade. .. E' o velho motivo da deificagio daquele que
se sacrifica em holocausto ao remorso coletivo pela morte

do pai...

Ainda num relato mitico de Xangs, ouvido por Jodio
do Rio, de velhos africanos e negros crioulos do Rio de
Janciro, ocorrem o5 virios motivos do herdi com sus
peripécias, a situacio edipiana, a evhemerizagio do herdi,
a autopunigio, a  refalizag conquista da_divin-
dade, com todos os “disfarces” e “enfraquecimentos” (11).

Outros fragmentos mitologicos e festejos cerimo-
niais dos negros brasilciros, de fontes yorubas, foram por
nos examinados 4 luz analitica, como os autos populares,
de sobrevivéncias totémicas, o culto dos gémeos, as pri-
ficas migicas... a que ji consagramos largo espago
(12). Uma exemplificacio especial merecem o contos
populares brasileiros, quer os de origem européia, quer
os de origem africana ou indigena.

Ja destacamos, em outro lugar, as diferenas entre
o0 mito e o conto popular (13). Neste dltimo, hi uma
degradagio ou disfarce progressivo dos motivos amorais
iniciais do mito. Rank ji havia mostrado, nas lendas e
submitos, os esfacelamentos dos complexos primitivos,
pela obra social da censura, ¢, reconstituindo a cadeia

(10) Th. Reik, Der cigene wnd der fremde Gott. Zur
Psychoanalyse der religissen Entwicklung, Imago-Biicher,
N.TIL — Vide cap. 4: Die wicderauferstanden Gotter.

(11) A, Ramos, op. cit., ps. 342 e segs.

(12) Id., ibid., ps. 319 ¢ segs. ¢ O Folk-lore Negro do
Brasil, Rio, 1935, passim.

(18) Vide cap. II.
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quclxnzh, chegava
plexos (14) .

Em ambos, no conto e no mito, hi
edipianos ¢ totémicos. Mas, enquanto que
dcscjo: se satisfaizem de modo direto, reve
tites primitivos dahumanidade, 10 conto os mecaniqp
de sublimagio se aperfeioam. Sio mais intensos g3 dgs
farces e as elaboragdes sccundirias. O trabalho da cey.
sura é maior, evidenciando um lado Mlm, apontando o
perigos da satisfagio brutal dos descjo.

conto ja reflete as conquistas i civilizaglo, em-
bora conservando as sobrevivéncias dos motivos miticos.
E’ por isso que Rank verifica no conto a

a0 reconhecimento daqueles ¢
m.

05 clementog

——
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Jisou a génese das zoofobias das criangas, ¢ as_identifi-
S0 infantis com os animais, como no caso clissico do
;iflmno Arpid, de Ferenczi(17). Esta sobrevivéncia do
totemismo 1O pensamento atual foi a base da explicagio
psicanalitica dos contos totémicos. Nestes contos, as dra-
Deis personac giram em torno da_ personagem principal,
o nimal-totem, isto & a imago paterna que surge como
i conjunto de qualidades que tendem a um fim moral,
educativo e pritico.

Vejam-se por exemplo, os contos brasileiros do ja-
buti, que sempre vence pela asticia, pela finura, com
aquelas [m'\hd'\(lt\ pmums e Cd“c'm\'u que, muito an-

dos aspectos poligdmicos, patriarcais, amorais, do mito
nos aspectos monogdmicos, sociais, élicos, do conto. Em

ésse lado moral, destacou Riklin o cariter pratico
dos contos, descobrindo nestes as mesmas leis de reali.
zagio dos descjos”, da “condensago”, do “disfarcc”, do
“simbolismo”. Mas enquanto que o mito representa unma
concepgio cosmogdnica, o conto se orienta para o lado
pratico da vida quotidiana, refletindo atividades educa-
tivas e normativas, nos seus conceitos morais de fundo
pragmatico (15). Isto se verifica facilmente na série dos
contos de animais, no Brasil, de fontes amerindias ou
africanas. Nestes contos vamos inicialmente encontrar os
elementos tipicos das sobrevivéncias totémicas. tarta-
ruga, a aranha... sdo animais protetores do clan, na
Costa_ocidental africana.

Foi Freud (16) quem primeiro mostrou a sobrevi-
véncia do totemismo no pensamento infantil, quando ana-

(14) Vide especialmente Otto Rank, Varia, esp.
choanalytische Beitrige, etc., ps. 146 e segs.: Mythen 1md
Marchen.

(15) F. Riklin, Wunscherfiillung und Symbolil im Mir-
chen, Viena, 1908.

16) S. Freud, “Die infantile Wiederkehr des Totemis-
mus”, in Totem und Tabu, Viena, 1922, ps. 133 ¢ segs.

i no como Couto de
\[1g.\|h«|(s, ji lnvnm ’hsm.lhdo,
Couto de Magalhiies, adepto das teses solaristas, en-
u para ésses contos as explicagies de Hartt, o autor
o Amazonian Tortoise Myths. Mas essas teses astroné-
mic.s podem ser facilmente reinterpretadas dentro_da
simbolica “humana”, de tendéncias, descjos e aspiragdes.
A protegio do pai-totem, a sua intervengio na vida do
clan aparece disfarcada, em lighes morais_que visum a
sublim: de tendéncias ¢ complexos primitivos, sim-
bolizados nos outros animais que atuam no conto, com
um conjunto de qualidades mé
Num conto brasileiro colhido por Silvio Romero,
em Sergipe, 0 Cigado ¢ o Teiii, hi uma prova que o
Cigado terd de realizar para desposar a filha da onga:
cavalgar o Teit. Isso s6 foi conseguido depois de muita
asticia, tendo o Cigado convencido o Teiii que devia
deixar por-lhe em cima uma sela e colocar-lhe uma brida.
A correspondéncia africana déste conto foi encontrar
Nina Rodrigues na Bahia, entre os Géges, modificagio
de uma versio de Ellis, em que a tartaruga consegue ca-

(17) S. Ferenezi, “Ein Kleiner Hahnmann” (1913) in
Bausteine zur Psychoanalyse, 1I, Band., Int. PsA. Verlag,
1927, ps. 185 e segs.
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valgar o clefante (18). O simbolismo ¢ claro, A,

xbes devem ser reprimidas, “refrcadas”, m,,‘ pai-
O bem triunfa sébre o mal. O aspect Walgadas”

pecto * mnglcn ol

tos do ciclo do jabuti, estd evidente der do l““‘
em certos contos, n3o conhece obsticulos, Bl mf“ i,
cendo tudo de mancira_fantasmagorica, engambeingy
tudo o que encontra na sua passagem. &l

Em outra série de contos de animais, além dos
pectos totémicos evidentes, intervém clementos =unhohc;;
que se destacam no primeiro plano. o\ contos dos pis.
saros ¢ dos peixes, por exemplo. Rank, escrevendo sohre
as fantasias infantis da _fecundagio pc boca, m(),(m“
que o peixe era um simbolo filico (19) e todos os
canalistas conhecem também a significagio simbolica. do
péssaro.

Nos contos afro-brasileiros dos péssaros e dos pei-
xes, como O rei dos pdssaros, Pau-pid, o conto ango-
lense de Kimalanesa, motivo do Macaco ¢ o Moleque de
Céra, de Silvio Romero, que analisamos em O Folk-lore
Negro do Brasil (20), podemos reconstituir a
cadeia de elementos temdticos: o homem (ou a mulher)
quer comer um pissaro (o\l peixe) — protestos
téncias, “nio me coma nio”, etc. — o animal é comido
— a barriga “poca” ou o animal sai pelo anus. A expli-
cagiio psicanalitica pode ser assim feita: O animal é um
simbolo do pénis, que vai fecundar aquéle que o ingerir,
de acordo com a fantasia infantil da fecundagdo pela boca
(Befruchtung durch den Mund). A censura, o recalca-
mento sio patentes nos protestos ¢ adverténcias do ani-
mal. Mas o pénis é comido, nesta fellatio fantasista, e tem
lugar a fecundagio. Dois motivos finais vemos entdo: o

(18) Nina Rodrigues, Os Africanos no Brasil, S. Paulo,
1933, ps. 282-283.
(19‘:4 Rank, “Vélkerpychologische Parallelen, etc.”, loc.
cit., p.

(20) A. Ramos, O Folk-lore Negro do Brasil, op. cits
ps. 183 e segs.

AS TEORIAS PSICANALITICAS 165
motivo da punicio (a pessoa que come o pissaro ou o
eixe cai morta, em algumas versies), e a fantasia in-
fantil do parto pelo anus (Geburt dureh Anus), que
Rank estudou exaustivamente, desde as velhas mitologias
até os contos populares (21).

fiste motivo da_punigio torna-se mais nitido na série
de contos afro-brasileiros do ciclo do Kibingo, que tém
a sua correspondéncia nos monstros amerindios e fantas-
fas curopeus, devoradores de meninos e causas de an-
gstias tremendas (22).

Rank filiou a angstia a0 traumatismo do nascimento
(23), o que vem explicar o médo infantil dos espagos
fechados, que lembram inconscientemente o ttero mater-
1o ¢ a angdstia asfixica do nascimento. \o> contos afro-
Immlmrm do Kibungo ¢ derivados, essoas  ficam
présas, ora no buraco das costas do I\!Imnga ora na bar-
riga A sapo (O sapo saramugueca, recolhido por Silva
Campos (24), na Bahia), ora no surrio do velho (A
menina dos Dbrincos de mrm). Bstes espagos fechados
simbolizam o Gtero_ materno. As pessoas ficam ali pré-
sas, mas por fim sio retiradas vivas. fiste segundo mo-
tivo representa uma fant: infantil do parto ¢ uma rea-
Gio 20 traumatismo do nascimento, ligada aos mitos do
nascimento do herdi.

Freud foi mais além na perquirigio da génese da
anglstia (25), descobrindo uma ameaca de castracio nos
albores da fase filica da libido. Nesta fase, o menino tem
que renunciar a0 seu complexo de Fdipo, obrigado pelo
pai severo a quem tributa temor e obediéncia. O “com-

(21) 0. Rank, loc. cit., ps. 52 e segs.
(22) Vide, p. ex., A. Ramos, op. cit., ps. 226 ¢ segs.
(23) 0. Rank, Das Trauma dor Gebirt und scine Be-
deutung_fiir die Psychoanalyse, Int. PsA. Verlag, 1924,
24) Basilio de Magalhdes, O folk-lore no Brasil, Rio,
1928, p. 208.
), S Freud, Hemmung, Sympton und Angst, Ges.
Sch., Bd. XI, 4
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plexo de castragio” estaria assim na base d

angistia o folk-lore. A imagem paterna csth reps
tada nessas entidades fantasmais que punem o devge
© sapo saramugueca, o Kibungo, o velho do surrig. "y
erianga regride ao itero materno, isto &, possui a mae,
mas ¢ punida a0 mesmo tempo. Em alguns contos, come
0 Kibungo ¢ o fillho Janjao, ouvido por Basilio de M.
galhies de uma preta baiana (26), o Kibungo devora o
seus préprios filhos, como fazia Cronos ma mitologia
dlassica.

contos de

O “monstro”, o “fantasma”, que pune e castra as
criangas pode também revestir a forma feminina. Temos
ai a série das megeras, das madrastas, das “mies-vinga-
doras”, a que ja nos referimos, resultante, segundo nossa
hipétese, da condensagio do pai castrador com a “mie
falica”, das fantasias infantis.

No conto brasileiro, tio conhecido, da Madrasta, a
pobre enteada morta é enterrada, e da sua cova brota um
grande capinzal. Na hora em que o capineiro vai ceifi-lo,
uma voz magoada sai do fundo da terra, pedindo que pou-
pe os cabelos. Por fim, abre-se a cova e a menina é en-
contrada viva. Temos aqui 0 motivo da mic-falica e uma
cena simbolica de castragdo, com o capineiro que vai cei-
far o capinzal que crescera na cova. O capim (ou os ca-
belos) simbolizam o piibis e o fato de serem cortados, o
ato da castragio. A compensagio “herdica” dos contos
do ciclo das madrastas consiste no triunfo final das en-

teadas das, dos filhos e i
Hé um tema de ressurreigio, ou melhor de re-nascimento,
em que o filho ultrapassa a angistia do traumatismo do

nascimento. Nos contos, a enteada, ou o filho-herdi, sio
encontrados vivos na cova. Em outros, como nos contos
da Borralheira, conquistam a beleza, a fortuna e o amor.
Psicanaliticamente, ¢ o filho (ou a filha) que herda os

(26) Basilio de Magalhiies, op. cit., ps. 105-106.
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stributos paternos (ou maternos), pelos mecanismos da
entificagio ¢ idealizacio. 2

Voltaremos ainda ao assunto, na andlise de outros
contos, do ciclo das aventuras herdicas ¢ outros, de fontes
Coropéias, indigenas ¢ africanas, no Brasil, concluindo
tlas criticas mais recentes que se poderdo erguer contra
a hipétese psicanalitica dos mitos e contos populares, com
3 corregio “social” e “cultural” dos Malinowski, dos
Kardiner, dos Horney e dos neopsicanalistas norte-ame-
Feanos, de formagio antropolégica.




CAPITULO XII

AS TEORIAS PSICANALITICAS

(Continuagio)

Os exemplos da explicagio psicanalitica dos mitos e
contos brasileiros, que apresentamos em capitulo ante.

rior, ainda podem ser estendidos a outros pontos de fon-

tes curopéias, indigenas e africanas no Brasil. No ciclo

das aventuras “herdicas”, destaca-se a histéria do “Pe-

queno Polegar”, velho conto que provém das versdes eu-

ropéias de Perrault (Le Petit Poucet) e de Grimm

(Hinsel e Gretcl). Na realidade, outras versdes portu-

guésas ¢ brasileiras evidenciam um  esfacelamento do
conto primitivo, com destaque sobre um ou mais temas
do conto. E" assim que temos, por exemplo, o conto “As
criangas abandonadas”, ou de “Joao mais Maria”, que
exprimem um dos desenvolvimentos temiticos do conto
original. As “Botas de sete léguas” exprimem ainda ou-
tro desenvolvimento, que pode ter sua origem no conto
do Pequeno Polegar, ou reconhecer origens diferentes
como por exemplo, das versdes norueguesas e estonianas.
versio primitiva é a de um casal de lenhadores,

que tinha sete filhos, o menor dos quais tio pequeno que
reccben o apelido de “Pequeno Polegar”. Numa época
de muita fome, o lenhador resolve desfazer-se dos filhos,
¢ leva-os para o centro de uma densa floresta. O Pequeno
Polegar acha, porém, o caminho de volta, com os seus
irmaos, porque semeara o caminho com pedrinhas que
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idas 1o bolso. Da segunda vez, porém, nio
i cscf](;‘r:hcdwrc“g;rbns S Aiinbar, Ebatiin s o e
tendo 'ﬁf ol de pio, que os passarinhos comeram ¢
:,’L'?a.s,sn nio puderam as criangas retornar a c:\s;v._
Comegam entio as suss peripécias, conduzidas pela
o eligéncia_do “Pequeno Polegar”. Chegam &
asticit ¢ M ivel feiticeiro ¢ aqui variam as versacs.
as e i, o “Pequeno Polegar” consegue enganar
Na de o etirando as coroas de ouro que as fillas
o feitiecir, s cabegas, enquanto dormiam e colocan-
daste e ropria ¢ mas dos irmios. 1sso féz com que
o o 38 cscuras, de noite, se enganasse, 70 apalpar
0. cabecas. dos meninos e das filhas, matando cstas ¢
vez daqueles. Fogem e comega a perseguig t‘m pelo ém-
T e possuia as botas migicas de sete léguas. Sur-
freendendo o fiticeiro a dormir debaixo de uma drvore,
P pequeno Polegar” retira-lhe as botas ¢ coloca-as néle
proprio. Sendo magicas, as hul:\s“u“cdmlmnc)nle se ajus-
D s seus pés. Pode assim o “Pequeno Polegar” vol-
o easa do feiticeiro, e exibindo & mulher dste as bo-
tas como prova, lhe contou que o marido estava em gran-
de perigo. prisionciro de um_grupo de. ladrdes, que
exigiam como resgate toda a sunuforl\mm Amedrontada,
o imilher da a0 “Dequeno Polegar” todo o ouro que pos-
sufa, o que permitiu que éle e seus irmios retornassem
3 casa dos pais, ricos ¢ felizes para o Testo da vida, nio
Sem antes ter realizado algumas proezas na corte do rei.
Discutiu Saintyves largamente as origens df) conto.
de Perrault (1), passando cm revista as teses indiana
de Cosquin ¢ as solaristas de Husson, Bachelin, etc, j
discutidas em outro lugar (2). A tese de Saintyves, da
iniciagio do adolescente, ¢ a que mais se aproxima das
explicagdes psicanaliticas. Para isso, vai buscar Sain

(1) P. Saintyvyes, Les contes do Perrault et les réeits
paralléles, Paris, 1923, ps. 248 e segs.
(2) Vide cap. V, ps. 77 e segs.; ¢ cap. VIL, ps. 107-108.
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ves similes do conto entre os negros i
O titods oh o it 50 (o :11—: 'i}f;n-mi""““‘"in-
lescente, ligado a0s ritmos da circunciszy.©52° 90 ado.

Na Affica do Sul, sio extremamente difungq
contos de Semun, o “Pequeno Polegar” dos pamt 1% 05
da chamados Sikulimé ¢ Sékholomi, de aeppgy - W

oletineas de Call Theal, Jacottet e Junod (39, m
stes contos giram em 1510 das ceriminias o f 0
do jovem Semune que, logo apés a eircunciege
retirar para o mopato, lugar descrto na floresta, gpqr
guém pode penctrar, sob pena de morte, ¢ Min-

O iniciado passa virios meses nesse Tugar deserty o
deve realizar muitas provas, para adquirir o5 priviégi,
de vardo da tribo. Nestas provas Semumic tem de enor
trar uma criatura_terrivel, comedora de gente, que tomg
virias formas conforme as tribos. - & ainda Sesmiom g
salva os seus irmdos das garras desta criatura terriye]
canibal, ogre, ou velha mulher aterrorizante, como o’
contos curopeus. Convém acrescentar que entre os Bag
suto, a personagem terrivel ¢ um passaro chamado Kup
ou Selemakupu.

Na Africa do Norte, Senumu tem o nome de Nge
manduma. Triller colheu-lhe a histéria no Gabio (4)
Ngemanduma era pequenino, raquitico e feio. S6 a ¢
bega era enorme e por isso o chamavam o Pequeno C.
begudo (Petit Grosse-Téte). Os pequenos do local 5™
atraidos um dia pelo som do tambor que vem da flores
gemanduma adverte-os para que nio vio e éles nio ac
dem. E' 1 que ressoa o fantd da festa, E' na casa

usum, a morada do ogre. Os meninos entram ¢ é i
0 que justamente queria Ezuzum, pois comega a pre
rar a faca para mati-los ¢ a marmita com Agua ferver )
para cozinhi-los. Mas chega Ng a e salvaa -

(3) Cf. Saintyves, op. cit., ps. 256 e segs.
(4) P.-H. Triller, Proverbes, légendes et Contes F 19,
vit por Saintyves, op. cit., p. 164.

AS TEORIAS PSICANALITICAS m
dos, aproveitando o momento em que Ezusum vai buscar
Jenha no mato. Os meninos ateiam fogo & casa. Ezusum
corre, de volta, mas o teto desaba em cima déle. E morre
queimado, enquanto as criangas cantam

AR! AR! A! yélé, oh, yélé
0 fogo grelhow o gordo Ezuzum
0 fogo matow o gordo Ezuzum,
0 fogo queimon o gordo Ezuzum
AR! ah! ah! yélé, oh! yélé, oh!

0 fogo comeu, kri, kri, kri
Aquéle que queria nos comer.
Onde esti sua grande faca, a dgua ¢ a marmita
AR ah! ah! nés vamos rir

Gragas @ Ngemanduma.

Em outros pontos, o desenvolvimento temitico é o
mesmo. Entre os Berberes, hi todo um ciclo de histé-
rias do pequeno herdi Mkidech ou Mekidech (5) e em
todas elas podemos reconhecer os temas do “Pequeno
Polegar”: 1.2, a exposigio na floresta; 2, o caminho re-
constituido; 3.°, a estadia na casa do feiticeiro ou da
feiticeira; 4., a fuga e a destruigio do feiticeiro pelo
fogo e da feiticcira pela dgua.

Hi muitos outros contos africanos, onde encontra-
mos um ou mais dos temas do “Pequeno Polegar”, ¢ esta
freqiiéncia levou Saintyves a pensar numa possivel ori-
gem greco-romana para esta série de contos. Isso, porém,
tem uma importincia secundéria. O “Pequeno Polegar”
emparelha-se, como vimos, s historias rituais da velha
Africa que contam a iniciagio do adolescente, os ritos de
circuncisio, o que viria explicar um conto europeu.

(5) H. Basset, Essai sur la littérature des Berbéres,
«f. Saintyves, op. cit., p. 208.
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As explicagdes psicanaliticas completam - foors. -
tiirgica. Porto-Carrero ji havia abordado ligeirgeer ™ I~
tema do “Pequeno Polegar”, tentando umg cappC.®
desta ordem. S a dgua — escreveu dle (6) P S0
senta nos contos da infincia, a rudeza do pai, 'nrc-
como um gigante, em comparagio com a. criangs, 5 oS
gera, mais acentuada do que @ simples madrasty ¢
vez identificada com ela, vale pela autoridade maper
que pune as filhas e Thes veda os carinhos do pai. A 1
gera devora, como o ogre: ¢ uma velha feia, que e,
as criangas num surro, numa gaiola, num forno . o<
0s simbolos do ventre materno. A Periandro, que poseuins
a esposa ainda_depois de morta, exproba-ihe 2. sombre
desta o ter metido o pio num forno ja frio.”

E particularizando para o caso do nosso conto: “0
filho mais novo, o cagula mimado da familia, ¢ scmpre
quer no mito, quer no conto de fadas, o que melhor s
sai, ao fim da historia: se Zeus-Jipiter era o filho mais
novo, sio-no também o Pequeno Polegar e o dono do
Gato de Botas; com efeito, o filho mais novo ¢ o dltimo
ocupante do ventre materno, onde nio teve substituto; a
sua analogia com o phallus ¢ encontrada, por iéias as-
sociadas, na anilise dos sonhos; o nome Pequeno Pole-
gar, por exemplo, inclui o simbolo “dedo”, de signi
filica, na andlise corrente” (7).

Abordei 0 assunto em outro lugar (8). Evidente-
mente 0 Pequeno Polegar ¢ a diminuta personagem de
todo um ciclo de aventuras her icagio
filica exprime um desejo de adquirir os atributos pater-
nos, para a conquista do poder. Para isso, tem que atra-
vessar todo um periodo de provas, como esti nos contos
africanos de Semum, Ngemanduma e Mekidech. Pro-
vou Saintyves que as proezas do Pequeno Polegar, ¢ dos

(6) J. P. Porto-Carrero, A psicologia profunda ou psi
candlise, Rio, s. d., p. 167

157.
(7) Id., ibid., p. 157.
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qeus parceiros africanos, exprimiam o tema da iniciagio
do adolescente, com 0s ritos de circuncisio, o que vem
So encontro da explicagio psicanalitica. Assim ¢ que Se-
S, apés a circunc vai para um lugar deserto,
onde ninguém pode penetrar. Trata-se evidentemente dos
emas da castragio € punigdo. Mas Semunmiu procura v
gar-se do pai_(ou da mic filica) . Enirenta o monstro,
fic toma varias formas, conforme as versdes folk-loricas
velha feiticeira, ogre, passaro mau, Ezuzum. Mata-o e
salva os irmios. Recobra desta mancira os atributos f
licos (em alguns contos éle ¢ ainda o Pequeno Cabequdo;

cabega = simbolo filico), e vai desempenhar o seu papel

herdico.

O motivo da feiticeira queimada no forno pode ser
interpretado diferentemente, conforme surja em outra
série de contos, como por exemplo, no tema dos meninos
perdidos na floresta (Hinsel ¢ Gretel, Jodo mais Maria,
etc.) .

No conto dos irm Grimm, Hansel ¢ Gretel, que
contém, em sua forma mais tipica, éstes motivos, Lorenz
) reconstituiu os seguintes clementos temiticos: @)
o5 meninos sio conduzidos i floresta pelos pais — mo-
tivo da fome e desmame com a intervengio também da
mie cruel, “madrasta”; b) os meninos encontram o ca-
minho de volta gragas aos miolos de pio; ¢) de outra
Vez, os passaros comem os miolos de pio e éles nio
conseguem achar o caminho, perdendo-se na floresta —
motivos que exprimem uma tentativa de volta 2o seio
materno perdido; d) encontram a casa da feitceira; )
a feiticeira vai ceva-los, mas o menino, em vez flc um
dedo, mostra um 0ss0, enganando assim a feiticeira —
motivos da regressio ¢ scus perigos; f) os meninos lan-

® A. Ramos, O Folllore Negro do Brasil, Rio, 1935,
P52 ® 325 Lorenz, “Hinsel und Gretel”, Imago, Bd. XVI,
Heft 34, 1930.
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cam a feiticeira ao fogo — motivo 1
quem as criancas se revoltam; g) ;
Fevoltam; g) o5 menin
atravessam a dgua, ajudados pelo ganso o Y, 18
e regressio; /) voltam & casa ¢ o aene
com g

da mie crygy

ricias — o que representa a fixagao 4 o %5,
da_libido. Conclui Lorens afirmando que . Ire-EeMitais
Hiinsel ¢ Gretel expri ? istoria g

} prime toda wma fantasia
A interpretacio de Lorenz vem complors

Os “desmames” “psicoligicos continuam pely. 3”5+
fora. Eo traumatismo e rendncia, na T ok eM
talvez o mais forte de todos, rendncia & e " €
continua até a conquista da virilidade para o ol 5
da feminilidade para a mulher, isto ¢ atg | 0PN €
socializaio da libido. s TR completa
A explicagio psicanalitica comipleta déste
hipéteses inicidticas e litdrgicas
Todos os ritos primitivos dy
lutas e conquistas preparatori;
vida.

modo as
Propostas por Saintyy,
puberdade exprimem esgy
as ma funcio humana, ng

A menina, entre os povos primitivos,
quando do aparccimento das primeiras regras, a un jur
lamento_completo, durante meses e anos, ds vézes con
Jejuns rigorosos e interdicio de certos alimentos, Bsses
tabus persistem com intensidade, com sobrevivéncias Sin-
gulares no folk-lore dos povos civilizados, estendendo.se
dos cerimoniais das primeiras regras até 0s tabus popu
lares da menstruagio em geral. A literatura antropolé-
gica e psicanalitica ji ¢ grande neste particular (10).
hnt{c os afro-brasileiros, as ceriménias de iniciagio das
yauds, estudadas largamente em minhas proprias pesqui-

& obrigada,

as

L I)) V. entre outros Helene Deutsch, Psychoanalyse
der Weiblichen Sexualfunctionen, 1922; o symposium sdbre
‘menstruacio” no Psychoanalytische Pidagogik de mai
junho, 1931 (Karen Horney, H. Meng, Landour, Schmide-
berg, Mary Chadwicl Popal, E. Pfeffer); Mary Chad-
wick, The Psychological effects of menstruation, Nerv. an
Mental Dis. Publ. Co., 1932

K.
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s e de meus col exprimem i
désses ritos de iniciagio da adolescente, para as fungdes
religiosas ou cerimoniais da vida adulta.

Winterstein (11) estudou o tema no folk-lore eu-
ropeu, mostrando 0s seus tragos nos contos e lendas.

Nestes contos, a menina ¢ exilada, castigada fisicamente
ou entregue & guarda de velhas mulheres que a instruem

sobre s

us deveres futuros. Psicanaliticamnte, o exilio é
uma reagio de defesa contra o complexo de Electra, ¢,
conforme Winterstein, os castigos sio uma prova que
prepara a_menina para as dores que lhe hi de causar o
parto, mais tarde. X L

Sou de opinido que os castigos exprimiriam antes
uma ameaga de castragie é

como se sabe, o clitoris ¢, na
menina, um substituto filico). Em alguns povos primi-

s, hi mesmo as praticas de oblagio clitoridiana, ex-
i A castrac is simboli

primindo
porém real. As
dade na menina_exprimem, déste modo, a contra-parte
dos ritos de iniciagio do adolescente.

As explicagdes psicanaliticas podem ser estendidas a
muitos-autros aspectos do folk-lore, ¢ ji temos tido oca-
siio ¢ estudar o assunto (12). Os festejos populares do
ciclot s sobrevivéncias totémicas prestam-se, por exem-
plo, a &ste género de investigagies. A seriagio temdtica
do Bumba-meu-boi ¢ a seguinte: um boi, que é a figura
central do divertimento, a certa altura, adoece e morre
(tudo de maneira figurada, ¢ claro) ; apossa-se de todos
grande sentimento de culpa e passam a chorar o boi;
procura de um mirtir, o Mateus, a quem atribuem o cri
me; o boi ressuscita, e a volta é festejada com grande

(11) Alfred Winterstein, “Die Pubertitsriten der
Midchen und ihre Spuren im Marchen”, Imago, XIV, 1928,
. 199. )

" ¥2) A, Ramos, 0 Negro Brasileiro, 23 ed, Sio Paulo,
1939, 2 parte, passim e O Folk-lore Negro do Brasil, cit.,

passim.
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alegria. Em algumas versoes, o boi & enterrado e log,
apos ergue-se um mastro, em homenagem a um santo
padrociro do local.

Temos, nesse _conto popular, a_reproducio simbo.
lica da tragédia primitiva_da morte do pai, ¢ as compo.
nentes consceutivas do arrependimento dos filhos,
advento de um mirtir que vai expiar a culpa, a volty 4
pai divinizado. .. (13). O auto do Bumba-meu-boi mis.
turou-se, no- Brasil, a_outros festejos populares do ciely
do Natl, principalmente aos Congos e Pastoris, orig
nando essa_riqueza de autos dramiticos filiados 7o cigly
geral dos Reisados.

No auto dos Congos, as dramatis personae mais sig-

nificativas sio o Rei, a Rainha (Ginga), o Maméty
(principe Sucna em algumas verses), o Quimboto (f
ticeiro), o Embaixador, o Capatas, principes, princesa
guerreiros. O desenvolvimento do brinquedo ¢ o seguinte
a_ Rainha cnvia os seus embaixadores i corte do Rej
Congo. Ha virias peripécias no meio das quais surge o
Maniéto que pede satisfagdess a0 Embairador. Declara.
se a luta. Morre o Maméto (em algumas verses é morto
por uma entidade amerindia: o Caboclo, de 6lho trigico
e brandindo um terrivel tacape. Mas o Quimboto tem o
poder de ressuscitar o Maméto, fazendo-o com invoca-
ges, passes migicos e canticos, que sio respondidos pelo
coro. O Maméto ressuscita em meio a uma grande ale-
gria, ¢ 0 auto termina com dangas ¢ canticos, que feste-
jam o acontecimento.

Mirio de Andrade tentou uma explicagio simbolica
para o auto dos Congos. A luta entre os partidos do Rei
Congo e da Rainha Ginga, seria, escreveu o saudoso es-
critor (14), “uma espécie de luta entre os principios, nio
direi do Bem e do Mal, mas do beneficio e do maleficio,

(18)  A. Ramos, O Negro Brasileiro, cit., ps. 372 e segs.
(4 drio de Andrade, “Os Congos”, Boletim da So-
ciedade Felipe d'Oliveira, Rio, fev. 1935, p. 49.
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o momentincamente com @ vitoria do maleicio,
e . Vitdria que seria uma espécie de de
= l\'c\f.ncgm, se aceitando como raga danada,
forra da He o o hem (o5 brancos), duma religiio
contra 0 POl e nada déles, e que a coletividade nunca
imposta, At A integra, em quatro séculos de triunfo,
pode A ipe Suema, filho do Rei, acaba ressurgindo.
Pl & Pia tessurreicio do principio que representa o
& ficiamento da_ coletividade ¢ wniversal, ¢ muito an-
b, Cristianismo. Um fundo forte désse “clementar
e nlie”, dessa magia simpitica, perscvera o algumis
das nossas dangas-dramticas populares, nos Cucumbis
R igos, nos Caboclinhos, no Bumba-meii-boi, em que o
Sipio benéfico, 0 Maméto, o Matroi, o Boi, morrem

principio_benéf
e ressuscitam.

Esta interessante interpretagiio, exata nos seus fl: dos
gerais, precisaria ser completada com a_ exegese psicana-
Tiitca. Foi o que tentamos em outro lugar (15). Inicial-
mente, o auto dos Congos exprime uma sobrevivéncia
das lutas do matriarcado, como se poderd comprovar nos
fatos historicos do Congo e de Angola. No auto afro-
brasileiro, hé o delincamento dos grandes complexos pri-
mitivos: o poder absoluto do pai, a revolta dos filhos, a
morte do pai, a confusio conseqiiente e o sentimento de
culpa, a instalagiio do matriarcado ¢ a preparagio do he-
réi para o seu advento, o sacrificio do herdi-filho, a sua
ressurreigio.

Na histéria agitada do Congo, os vassalos se insur-
giram contra o velho rei Ginga Nbandi e o mataram. To-
mou o poder um dos filhos, mas no meio de uma grande
confusiio, que prepara o triunfo do matriarcado. Vemos
a rainha Ginga, a mic que governa. Para reagir 2o
Edipo, torna-se cruel sustentando, contra os povos vizi-

(15) A. Ramos, O Folk-lore Negro do Brasil, cit., ps.
63 e segs.
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nhos e os terrive IL,
Rifesse sentido que. ela personificn o principio may”,
que aludiu Mério de Andrade. Para manter o sey ,,udc,
e castigar os filhos que desejavam violar o tabu edipiang,
ela persegue-os ¢ castra-os. Outra coisa Mo exprimiriany
as cerimonias africanas de circuncisio. Os filhos castra.
dos ndo poderdo violar o tabu, ndo poderdo assumir o
papel do pai, nfio tomario o poder. Em algumas versses

leiras do auto, o motivo da castra surge bem
nitido, como por exemplo, no auto dos Cuciumbis, descrito
por Melo Morais, onde os mamétos eram circuncisados

(simbol c:.\mcntc) com lascas de taquara.

Apos a anglistia de castragio, surge o filho-herdi, o
Prmn[rl Suena, ou o Maméto. Mas o heréi tem de morrer
— sacrificio pela morte do pai, punicio daquele que quer
possuir a mie. Morre, mas ressuscita — velho tema de
quase todas as religioes. Em algumas versdes, o principe
casa-se — isto ¢, recobra os atributos paternos (falicos)
e restaura o patriarcado.

A mesma interpretagio podemos dar aos autos de
sobrevivéncias totémicas, como o ja referido do Bumba-
meu-boi (16). O animal-totem é um simbolo paterno.
O pai primitivo, morto pela horda rebelde, é substituido
pelo filho herdi, na fase do matriarcado (ciclo das rai-
nhas), volta divinizado depois do sacrificio do filho, po-
rém metamorfoseado em animal protetor. Nos clubes e
ranchos totémicos brasileiros, do ciclo do carnaval, o ani-
mal-totem ¢ um simbolo de protecio. E a organizagio
fechada déstes ranchos evoca a significagio clanica, o
tabu da exogamia, a proibigio de um contacto entre os
membros de outro rancho ou clube.

No auto do Bumba-men-boi, como ja vimos, os com-
plexos totémicos se mostram com mais evidéncia, com a
morte do boi (pai) como leit-motiv. Em algumas ver-
soes hd o testamento do boi, que lembra o tema do re-

(16) Id., ibid., ps. 126 e segs.

-
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o simbolica, velho motivo de
pos esta comunbio, todos se re-
o oy Yoita divini ado, descendo sobre o grupo,
num abrago de protego. e :
08 clen(lcr muito mais aplicagdes psi-
ctos do folk-lore. Retomaremos o
armos as criticas recentes que 0S
d‘ q'mtmpolngc: de formagio psicanalitica, como
mn il ki, os Kardiner e outros, tecem ortodoxia
s Malinowsith 08 rescs, preferindo  considerar hoje o
e pnmcc‘ fnm,,.m como “sistemas projetivos”, em de
I’)Md:r:c[m das formas peculiares de cada’ cultura. O as-
sunto merece um desenvolvimento especial.

5t0. lommco, cumlmln

dimem
envolvendo-o
oderiam




CAPITULO X111

AS TEORIAS PSICANALITICAS

(Cominua(rig)

A aplicagio da_psicandlise s manifestac
coletiva, ai so im]uin[:lnc:‘}lz;;-;:rm?"-"?smms s
trovérsias. Descobriu-se, como ja tiyenes, (IS0 con-
acentuar em capitulo anterior, unia verdaden 20 d¢
principios na simbolica_psicanalitica: de. um 1o o2 J¢
Plicagio do conteiido simblico individual pelo. wiyaC
¢ imagens da vida coletiva, e de outro Tady g e 0%
da simblica coletiva.pelas’ manifestagies da vigy' o .?
dual, através dos meios técnicos empregados pelo mburn:
de exploragio psicanalitica. P

. Foi esta a polémica famosa entre os adeptos do frey-
dismo_ortodoxo e o5 da “psicologia analitios” de ¢ o
Jung. Na tradugio francesa dos TWandlungen wnd §y
bole der Libido, escreveu Yves Le Lay: “Para. estofs
@ste problema das relagdes psicologicas entre o presente
¢ o passado, podem-se empregar diferentes métodos. Po-
demos partir dos resultados adquiridos pela cincia pei.
colégica moderna e aplicar ésses resultados a0 cstado o
passado. Assim féz W. Wundt em sua volumosa ohre
sobre a_psicologia dos povos. Ble parte dos dados da
paxcologl:} experimental, aplica-os aos fatos coletivos dos
Povos primitivos que procura explicar desta maneia, O
terceiro volume da psicologia dos povos trata da Arte.
O autor parte da anilise experimental da fantasia indi-
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vidual, para atingir as manifestagies mais elevadas da
rte. Assim féz também S. Freud nos estudos sébre o
Totem ¢ Tabu. Ble quer, como mesmo o disse, “aplicar
a certos problemas ainda obscuros da p.slPol,?gln coletiva
os pontos de vista e os dados da psicandlise”. Bstes dois
autores tentam, pois, tornar compreensivel o passado exa-
minando-o & luz da ciéncia atual, explicar em suma o
passado pelo presente” (1). o 2
Acentua em seguida Le Lay a posicio metodolégica
de Jung: “Tal nio ¢ o ponto de vista de Jung. Certa-
mente também éle parte dos dados da ciéncia atual. Li-
gado & psicologia analitica, sabe quiio preciosos The sio os.
resultados desta psicologia. Mas seu fim nio é mais
mostrar que é possivel aplicar & psicologia coletiva os
dados da psicologia individual; procura, ao contrario, ex-
plicar um individuo, ou mais exatamente — visto que a
explicagio de um individuo é dificilmente realizivel —
certos aspectos de um individuo por observagdes tiradas
da psicologia coletiva; éle quer mostrar o que une o ho-
mem de hoje a ésses longinquos antepassados, mostrar que
éle é o resultado de uma longa heranga que jamais rom-
peu os lagos que o ligam ao passado” (2).

fsse método aplicou Jung & anlise das fantasias
de uma cliente, Miss Frank Miller, descobrindo analo-
gias entre ésse contetido mental e a longa série de sim-
bolos coletivos, existentes na arte, na mitologia e no
folk-lore de vérios povos. Jung vale-se, para a correla-
Gdo entre os simbolos individuais e os coletivos, dos acha-
dos psicanaliticos, de Freud, Riklin, Abraham, Rank,
Maeder, Jones, Pfister... mas utilizando agora ésses da-
dos no ponto de vista ja assinalado, isto & explicando o
individual pelo coletivo e nio éste por aquéle. Suas

(1) Yves Le Lay, Introduction & tradugio francesa do
livro de C. G. Jung, Métamorphoses et Symboles de la Libido,
Paris, 1927, ps. X e XL

@ XL
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doul‘rnma- sobre o ‘m‘c‘omcwpm ancestral”, sobre a5 T
gens arcaicas”, o ‘“superinconsciente”, etc., gurgin
assim (3). Sl

Ambas as teorias, porém, tanto a de Freud coy
de Jung, foram construidas tomando como ponto dgmo S
tidd a socicdade c a cultura ocidentais, ¢ numa ¢poc go
fratico império das teorias cvolucionistas uniformen & yr
laterais. A evolugio dos simbolos foi concebida come
partindo dos povos chamados “primitivos” ¢ se aperfei.
coando gradualmente na escala ascensional dos  povos
“civilizados”, onde encontraram no inconsciente indivi.
dual as suas expressoes clinica

s antropologos, por isso mesmo, descobriram na
primitiva psicanalise a auséncia do fator cultural. Os da-
dos psicolégicos, embora fazendo apélo muitas vézes ao
material coletivo, pressupunham a humanidade se desen.
volvendo numa série evolutiva, onde necessiriamente os
primeiros degraus seriam a horda primitiva e as conste-
lagdes familiares posteriores, ligadas a0 complexo de
Tdipo. Tudo se passaria como se a humanidade, no seu
conjunto, fosse constituida em sociedades do tipo patriar-
cal, com o pai todo-poderoso dominando a cena, os filhos
em revolta contra o pai, o crime do parricidio, o senti-
mento de culpa conseqiiente, ¢ as compensagdes e subli-
magdes posteriores na mitologia, no folk-lore, na arte
na religido. Tudo isso estaria certo na simbolica da so-
ciedade do tipo patriarcal, onde os mitos, as religides, as
sociedades, os complexos individuais sio construidos de
acordo com os modelos conhecidos.

Os antropdlogos procuraram bater em brecha a teo-
ri.a da horda primitiva de Atkinson ¢ as hipéteses freu-
dianas do totem e do tabu construidas sobre a morte do
animal totémico e da comunhiio totémica (4). De outro

_ (3) Vide Jung, op. cit., e especialmente Das Unbewusste
im normalen und kranken Scelenleben, Zurique, 1926.
i ocber “Totem and Ta-

() Vide, p. ex, a critica de
boo, an Ethnological Psycho-analysis”, American Anthropo-
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Jado, fotam iniimeros os trabalhos socioldgicos ¢ antropo-
" s sobre a organizagio da familia ¢ da sociedade di-
25", contrarios as concepgdes evolucionistas
rigens” destas instituigdes. A bibliografia sobre o
& imensa ¢ seu exame nos arrastaria longe dos

assunto
o0s propositos (5). R
Os psicologos  sociais contemporineos também se
surgiram contra as concepgdes simplistas das escolas de
instintos”, explicando todas as agdes humanas. Prefe-
rem hoje considerar motivos ou desejos (“appet” de
Dunlap), em sen funcionamento complexo, com tragos a0
mesmo tempo de instinto, de emogdo ¢ de sentimento.
Alguns, com certo exagéro, chegaram a negar a exis-
téncia de instintos puros, desde Condillac até Dunlap. O
que ndo hi divida, porém, & que o instinto nio age iso-
Jado, porém em estruturas instintivo-afetivas, condicio-
nadas pelo ambiente cultural (6). Tédas essas concep-
levaram @ critica das teorias bioldgicas e mecani-
s da psicanilise, a0 os 6 e so-
cidlogos a necessidade da corregio cultural da teoria da
libido ¢ do complexo nuclear da familia. Infelizmente os

logist, N. S., XX, 1920; Boas, “The Methods of Ethnology”,
ibid., N. S., XXII, 1920, ¢ Race, Language and Culture, Nova
York, 1940, p. 289; as criticas de W. Schmidt, e dos adeptos
do mtodo histérico-cultural, esp. Manual de Historia_Com-
parada de las Religiones, trad. espanhola, Madrid e Barce-
lona, 1932, ps. 124 ¢ seg:

(5) Vide, entre outros, os trabalhos de A. Goldenweiser,
Early Civilization, 1926, e Anthropology. An Introduction to
Primitive Culture, Nova York, 1937; R. H. Lowie, Primi-
tive Society, Londres, 1929; W. H. Rivers, Social Organiza-
tion, Londres, 1932; W. Schmidt e W. Koppers, Volker und
Kulturen, 1.8 parts, Gesellschajt und Wirtschaft dev Vilker,
Regensburg, 1924; Westermark, The History of Human Mar-
riage, 3 vols., Londres, 1921; Arthur Ramos, A organizagio
dual entre os indios brasileiros, Rio, 1945.

(6) Para a discussio do problema do instinto e seu
condicionamento_ cultural vide Arthur Ramos, Introdugdo d
Psicologia Social, Rio, 1936, ps. 25 e segs., e 54 ¢ segs.
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antropdlogos e sociélogos N0 estavam iniciados .
todo freudiano. Bsse intercimbio s6 pode se pregers, 6
o trabalho de pionciros como Bronislaw Mafipers!
seu trabalho inicial escrito para Imago (7), a pey ;ﬂ‘& o
1 édi L a8 les-
da psicanli

tinada s apl < as
tentativa para trazer aquela corregi
tivas concepgies freudianas do Complexo de i
tamente com a_experiéncia do autor entre os jog)
da ilha de Trobriand, no norocste da Melangen o 545
Neste trabalho inicial, aceita Malinowski os post
Tados essenciais da psicandlise, mostrando. poréer s
seus eriadores negligenciaram o aspecto sochologioo
questio (8). Ble ndo accita, contra Freud, o “com e
nuclear da familia” (Kernfamilienkompler) come oo
dado inicial, que eplicaria os fatos sociais, mas g e
tririo postula que ésse complexo e sua. variages de-
pendem dos tipos do agrupamento social na sua agiio
dbre a familia. O primeiro problema scria, assim, o do
mostrar como se formam os complexos familiares na de.
pendéncia do_ quadro social e cultural, ¢ o problems se.
guinte, o de investigar “qual ¢ a influéncia do complexg
familiar sibre a formagio dos mitos, das legendas. doy
<ontos populares, sbre certos costumes dos povos. sel.
vagens e no-civilizados, sdbre as formas da organizagio
social ¢ sibre os produtos da cultura material” ().
E’ verdade que a questio foi encarada pelos peica-
malistas como o proprio Freud, Abraham, Riklin, Rank,
etc,, nas suas teorias da mitologia ¢ do folt-lore, como ji
tivemos ocasido de examinar. Mas sua concepio o bac

i (D Dr. B. Malinowski, “Mutterrechtliche Familic und
Odipus-Komplex. Eine i udie”, Imago,
schrift fiir der P auf die Geis-
teswissenchaften, X. Band, 1924, Heft 2/3 ¢ separata in Int.
Tatjggrlar, 19245 publicada também in Psyche, vol.
(8) Id, ibid., (Int. PsA. Verl
L, erlag, 1924), p. 3.
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<eada ma accitagio inicial do_complexo de Edipo, cujas
Sransformagdes ¢ projecaes na mitologia explicariam os
ftos (“sonhos seculares da humanidade”) e as outras
anifestagoes do folk-lore.

O exame realizado por Malinowski no grupo social
dos melanésios da ilha de Trobriand, revelou que ésses
indigenas vivem sob um regime de linha materna, isto
&, sob um regime social em que a mae forma o centro ¢ o
ponto de referéncia do_parentesco, ¢ em que a sucessio
¢ a herana sc transmitem em linha materna. Os filhos
pertencem a0 cli materno. Os meninos herdam a_ digni-
dade e a posigio social do irmiio da mae, recebendo, me-
ninos e meninas, como heranga, os bens nio do pai, mas
do tio ou da tia do lado materno.

mi
m:

O pai, na familia melanésica, nio tem sobre os filhos
¢ a sua familia em geral, as prerrogativas que desempe-
nha na nossa sociedade ocidental, construida sob o mo-
délo patriarcal. Ele ¢ apenas, um amigo dos filhos, e sua
qualidade de parentesco nio é reconhecida por &
autoridade familiar, a_potestas, é exercida pelo tio ma-
terno. “O irmdo da mae representa o principio da disci
plina, da autoridade, do poder executivo no seio da fa-
milia” (10).

Estuda em seguida Malinowski a evolugio da se-
xualidade infantil em Trobriand, mostrando que nio ha
ai as restrigdes classicas que a nossa sociedade estabelece

nseqiiéncias enor-
mes na vida futura (11). O dnico tabu existente entre os
indigenas melanésicos ¢ o que interdiz qualquer liberdade
xual entre o irmdo e a irmi, especialmente na época
da Tudo o mais ¢é taci admitido pelos
adultos da tribo, que olham com benevoléncia os jogos
sexuais de meninas e meninos.

(10) Id., ibid., p. 10.
(11) Id., ibid., ps. 15 e segs.
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A . ,
conseqiiéncia de tudo isso é que, na socj
ico, n veri ;
o nio haveria @ formacio do gt
d admitido nas sociedades do
geials nas d: lo ti de
rev

e ido nas
al, lzr)(z“c)ic::m a0 pai, desejo de possuir a pa.pa
revés, o complexo mat arcal seria, numa formula. s
O, ) de esposar a mae e matar o tio mat el
10 tio matermodesempentn, pois, o P L EEL

icdade matrilinear dos indigenas de Trobri e
relagio a &e se manifestariam o robriand, ¢/eq

salénca, isto & de admiracio ¢ o e
femor ¢ Gdio. & i, m_sociedade smatrilinear, oo
selazy o i o e eect reprimido na sociedade
patrarcal, A conclusio geral a tirar dos achados do Ma.
linowsid & que o compleso fundamental de familia & i
magio a posteriori, dependendo do tipo da organi R
social. O complexo de Edipo ¢ exato para as seciedades
do tipo patriarcal, porém nio se deve (’lzcr‘ d‘mmdndEs
némeno de ordem universal. AR e
. Em trabalhos posteriores ol s G
pucanlise ¢ da e (19 o v A
SO sébre os indigenas de Trobriand
b mostrar ias énci:
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teoria do folk-lore, uma teoria psicanalfﬁca nio-ortodoxa,
que explicaria 0 foli-tore ¢ a mitologia em geral,_como
da correspondéncia coletiva das constelagdes familiares.
Em outra oportunidade estudaremos a_ CONCepGao fun-
Eenalista o folk-lore, de que Malinowski foi o princi
1 intérprete, para no ‘momento nos atermos apenas is
concepsoes psiu’m:\liﬁcns, que completam 0 ponto de. vista
fancionalista, dando-lhe 0 arcabougo psicologico.
Uavendo mostrado que o tipo da organizagio social
©ai determinar a formagio do complexo materno de fa-
Y i procura agora Malinowsld demonstrar que por sua
Tez o complexo ¢ sua repressio vio se manifestar nos
mitos ¢ no fol! lore. “E’ assim — escreve éle — que o
folk-lore melanésico reflete o complexo da sociedade de
I a materna. O exame dos mitos, dos contos popula-
res ¢ das lendas mostra que o 6dio reprimido que tem
por objcto 0 tio materno, mascarado nas condigdes nor-
P ais pelo respeito e solidariedade convencionais, surge
Através daquelas narragdes como uma fantasiaalimen-
tada por desejos recalcados” (15).
Valinowski dividiu em trés categorias os mitos pof
Ihidos entre os nativos de Trobriand: 12 Mitos

ar cor
;’gcdudwmplc'xo' familiar e a mitologia e o folk-lore n:
edade de direito materno. Era na realidade uma no\':

(12) “Wenn wir auf j i
1 jede der beiden Gi
men cine kurse, wenn auch chvas e Tormel amwendon,
Innen wic sagen, dase ol im OdipusKomplen drr or.
Gt bl \:‘i.ihr/é:gelt)’e'dc" V’?lt’; zu éb'lcn. und die Mutter
ciraten, robriandi it i
matrilinearen Gesselschafisform der Waneh darin bestont,
li 0 4
o en"agn[glinnwski’czz,u:i[,'“;% ggn Bruder der Mutter zu
5 , “The Psychology of Sex i
e e A and|
Kinship in Brimitive” Secctes’ Pircie i
“Psyho- nd_Anthropology”, ibid., 3
Shmple dad Mot i Mother Right, i, o1V, J058
Myth in Prinitive Prvohology, Londrcs, 1955; The Father
S L s et S o

&l

Selativos & origem do homem ¢ da ordem geral da socie-
dade, e mais particularmente as divis totémicas e as
hierarquias sociais; 22 Mitos que tém por objeto as aqui-
sicoes culturais, as_proezas de herdis, os costumes, &
origem das instituigdes sociais e outros produtos da cultu-
ra: 33 Mitos associados a certas formas de magia (16).
A contextura geral désses mitos é aparentemente a mes-
ma que os mitos correspondentes de outros povos nio-

1) Id, Argonauts of the Westom Pacific, Londres,
" The Sexual Life of Savages in ‘North-Western Mela-
nesi, Londres, 1929; Maurs et Coutumcs des Mélanésicns,

cs
trad. franc, Paris, 1933. i 2
(15) Id., La Sexualité et sa répression, etc. o cit.,

p.75.
(16) Id, Argonants, etc, oP-
sexualité, op. cit DS. 92 © SCES:

cit, p. 304 ¢ segs;; L
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civilizados, mas sua estrutura psjcqleo: i
nciraessencial. Nos mitos xnela‘ué:izloosglccl: Jifere de
oria, ¢ constante o motivo de mulher e

seu it lo animal totém; N
marido. Nenhum papel & atribuido a9 phy o "00a d
surgem em continuas lutas onde se adiuippe 25, iFMAos
© mével oculto: o descjo da posse sexual s ASilmente

Noutra série de mitos, o irmie e M-
quase sempre o papel de hersi civilipade
o motivo do conilito ent ;
entre duas irmis. O tema do sy o
motiz dos mitos das sociedades patrilinerr.
transferido 1o tio materno, ¢, no

Nos mitos associados & magi
matriarcal se mostra em  todas as

Num désse:

s velho assume
it U 2inda gyrg,
re dois irmios, o de desaopyi

nilia, gra

Bt s e Lol ,f:;:‘fc construtor de cano
noas em  botes voadores.
ddio do irmdo mais mogo, que depois de wmg
peripéeias entra em luta com o heréi e o maty N
versio, o crime foi cometido por dste iy ¢ oo
brinho. O castigo, porém, nio tardou, pois o irma, o
sassino logo verificou que nio se tornara senhor e,
gredos magicos, nio podendo transformar os bmc: 2

3 as ca-
€éle se manifesty o

série de

barcos voadores. o
O crime edipiano do parricidio mitolégico acha-se
aqui transferido ao irmdo mais velho ou a0 tio, repetindo

dessa mancira o mito o complexo
matrilinear.

A mtcress?ntg interpretagio de Malinowski foi se-

pelos psicanalistas ortodoxos, des-

!(a[?ml;»sc entre éles o Dr. Ernest Jones, de Londres

) Para éle, as observagdes de Malinowski sio exatas,

nuclear da sociedade

(1) E. Jones, “Mother Right and
i th -
Tance of Savages”, Int. J. of Psd, V. 58 meete sons, 2
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mas @ interprtagio ¢ que deve ser sujeita a um crivo
analitico rigoroso. O complexo do tio materno nio re-
Dresentaia_mais o que um deslocamento do verdadeiro
Flio a0 pai, cedo recalcado. A ambivaléncia tio conhe-
cida, do odio, ¢ ao mesmo tempo de admiragio ao pai,
ter-sc-ia cindido em duas pessoas objetais. Ao tio, sc
Jdirigiram os componentes agressivos, enquanto que ao
verdadeiro pai se reservaram as expressoes de ternura
« afeigio. A ignorincia da paternidade teria por fim
mostrar que o filho ficaria ao abrigo da hostilidade ori-
ginada pela disputa da posse materna.

Nio haveria, pois, para Jones, a formagio de um
complexo nuclear diferente do clissico complexo de Ed
o, que continuaria tendo um aleance universal. O que hi
sio ‘“disfarces”, ‘“enfraquecimentos”, “transferéncias”,
“subsituigoes” do complexo fundamental, como Rank
4 o demonstrara em pesquisas anteriores, tornadas

i rejeitou a critica de Jones, que nio lhe
pareceu compativel com os fatos observados. Mesmo que
se devesse aceitar a interpretagio ortodoxa de Jones, ela
nio viria mais do que confirmar a veracidade dos seus
achados. E escreveu: “Acho que, numa certa medida, a
hipétese do Dr. Jones constitui uma extensio ousada ¢
original de minhas proprias conclusdes, a saber: que nas
sociedades de direito materno o complexo familial deve
diferir do complexo de Edipo; que nas familias de di-
reito materno, o 6dio é desviado do pai, para ser dirigido
a0 tio materno; que todas as tentagdes incestuosas tém
por objeto a irma, de preferéncia a mae” (18).
O ponto essencial, para Malinowski, ¢

, ¢ porém, a de-
pendéncia que para éle o complexo apresenta em face da
cultura. O complexo nuclear de familia ndo é a causa, mas
0 ¢feito da estrutura sociolégica. “No trabalho do Dr. Jones,
como na maior parte das interpretagdes psicanaliticas do

(18) Malinowski, La Sexualité, etc., p. 114.
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olk-lore, dos costumes e das instituicg
ke € enmrade o o ot & o
o se 0sse independente g
de cultura, da organizagio social e das. idéige o 0. PO
tantes. Todas as vizes que se encontram ey CISOM-
alusdes a um édio que dois individuos do sea 107
nutrem centre i, conclui-se logo que um dagerCi0
simboliza o pai, ¢ 0 outro, o filho, sem Se poen
saber se, na sociedade & qual pertence aste fof b 4
pai ¢ o filho tém razio de se odiarem reciprocercs®
Da mesma forma, vé-se em toda a paixio reprimidc:m'
ilicita_que se acha delineada num  tragédin. mippo®

%

a expressio do amor incestuoso do filho para alnﬁ::”"
quando ¢ ficil provar que tentagdes désse género s
incompativeis com a organizagio social da sociedade e
questio” (19).

JEm outras palavras, Malinowski assinala ao com-
plexo um significado social, em vez de biologico, como.
querem os psicanalistas ortodoxos. Em vez de Ihe reco.
nhecer uma caracteristica universal, biolégica, do tipo do-
complexo de Edipo, e causa priméria das instituigdes so-
ciais, éle vé na estrutura do complexo o reflexo da orga-
nizagio social, variando em fungio desta.

Infeli nio trouxe Mali i outras compro-
vantes i sua tese, cuja verificagio ficon limitada 4s suas
observagies na sociedade matrilinear dos indigenas da
ilha de Trobriand. Quando julgivamos que éle fosse de-
senvolver a sua teoria da corregio “cultural” dos postu-
lados freudianos, com a sua experiéncia antropolégica,
éle chega quase a renegar nos seus tltimos trabalhos a
contribuigio psicanalitica ao problema da cultura. No seu
livro péstumo sdbre Uma teoria cientifica da cultura, re-
ferindo-se & contribuigio do “ramo americano” da psica-
nilise 4 antropologia, destaca que seus membros acentuam,
mesmo _com exagéro, as influéncias culturais, justamente
o que éle apregoava nos seus primeiros trabalhos sobre a

(19) Id., ibid., ps. 114-115.
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sociedade ésica, embora ando a_reconhecer
O serd fértil a colaboragio dos psicanalistas com os
antropdlogos (20)- ;

Tim capitulo posterior, examinaremos o valor da
ibuigio dos psicanalistas e t
ieanos a0 problema das relagdes entre a personalidade e
2 eultura, destacando as_conseqiiéncias destas hipéteses
para a compreensdo dos fatos da cultura, ai se incluindo
& folk-lore. E o capitulo do addendum cultural & psica-
Dilise, com a contribuigio que a el trouxeram os psico

logos sociais ¢ os antropélogos.

¢ i .
Other Essays, Chapel Hill, 1944, p. 22:
has developed in the
fraternity llnheﬂll‘phnms‘_ not.
influences, which promises :
nthropology and the study of the unconscious”.
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